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ELS ESCENARIS DE LA VIDA DE SANT JERONI:
DE ROMA A TERRA SANTA

Cristina Godoy Fernandez (FHEAG — AUSP)

La intencié d'aquesta llicé és fer un recorregut arqueologic pels llocs on
va viure sant Jeroni, del qual es compleixen enguany els 1600 anys de la seva
mort, el 30 de setembre de 420. Amb aix0 volem retre-li un petit homenatge
des de l'arqueologia cristiana a aquest Pare de I'Església occidental.

Jeronivaviure a diversos llocs entre els més importants de l'orbis christianus tant
d'occident com d'orient, durant la segona meitat del segle IV i el comengament
del V, entre el 347 i el 420. Des del seu lloc de naixenca a Estridé (Dalmacia),
Roma, Treveris, Aquileia, Antioquia, el desert de Calcis, Constantinoble, el
seu pelegrinatge per Terra Santa, Egipte i Alexandria per acabar instal-lant-
se definitivament a Betlem fins al final de la seva vida. Resseguint els seus
passos farem un periple pel Mediterrani, per tal de copsar qu¢ en queda
arqueologicament del que els seus ulls deurien veure. Cal advertir al lector
que només ens detindrem en les restes arqueologiques dels edificis de culte
cristia contemporanies a la vida del sant; algunes capitals importants van tenir
un esplendor molt destacable —i ben conegut artistica i arqueoldgicament—
en epoques posteriors, des de mitjans del segle V en endavant, a les quals
només farem al-lusié puntualment, si s'escau. Per aquesta raé, el fil conductor
d'aquesta mirada monumental segueix l'ordre dels viatges que sant Jeroni va
realitzar durant la seva vida. (Figura 1).

1. NAIXEMENT A STRIDO (ESTRIDO, DALMACIA) CA. 347

El propi Jeroni ens parla del seu lloc de naixement a Strido Dalmatiae en el seu
De viris illustribus. Aquest oppidum és famés per ser el bressol de Jeroni, entre
les provincies romanes de Dalmacia i Pannonia, perd es desconeix on és situat
exactament. Uns autors el volen identificar amb Ljubljana —I'antiga Emona—,
Estarod (totes dues a Eslovenia), altres a Zrin (Croacia) o fins i tot a Grahovo
(Bosnia). Sigui quina sigui la seva ubicacid, la provincia dalmata és molt rica en
restes arqueologiques romanes i cristianes.
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Tot i no existir un acord en la identificacié de la ciutat de naixement de
Jeroni, ens detindrem, a mode d'exemple, a la ciutat romana dEmona que es
troba al centre de l'actual Ljubljana. Les excavacions efectuades en el complex
episcopal han posat de manifest que es va construir al damunt d'una casa romana
del segle I. Durant els segtients 500 anys va ser remodelat en diverses ocasions.
La reforma que aqui ens interessa destacar és la que va tenir lloc a inicis del
segle 1V, on una part de la zona residencial de la casa es va transformar en
unes termes privades, amb la construccié d'hipocausts i la renovacié completa
dels sols, a més de cavar tres pous. Una altra remodelacié es va fer a la segona
meitat del segle IV, quan en una part de la casa es va construir una capella pel
culte. Pero la millor reforma la fan a principis del segle V, quan pavimenten
l'edifici de culte amb espleéndids mosaics, i afegeixen un baptisteri rectangular
amb una piscina amb forma d'estrella que permetia el baptisme per immersié.
Un portic decorat també amb mosaics conduia al baptisteri. En els mosaics han
aparegut algunes inscripcions amb els noms d'alguns patrocinadors o evergetes
que havien financat una part de la pavimentacié musiva, entre ells, l'arxidiaca
Antiochos. (Figura 2).

El bisbat dEmona estava integrat en el cercle de l'area d'influéncia milanesa,
la qual cosa es veu reflectida en la seva arquitectura cristiana. Era un punt
neuralgic entre el nord de I'Adriatic i el Danubi sud i, a més, va jugar un
paper fonamental en la defensa del limes dels Alps, Claustra Alpium Iuliarum.
La vinculacié de Jeroni amb Emona també la tenim documentada en el seu
epistolari, en les cartes dirigides a unes monges i una altra a Antoni, un monjo
també d'Emona (Epistoles 11 i 12, totes dues datades al 376).

Jeroni va néixer en una familia aristocratica i cristiana, el suficientment
benestant com per enviar el fill a estudiar a Roma, on tots els seus parents
esperaven que es llaurés un futur brillant en I'administracié imperial.

2. ROMA: PRIMERA ESTADA COM A ESTUDIANT (360-367) 1 SEGONA
COM A SECRETARI DEL PAPA DAMAS (382-385)

Jeroni va recalar a Roma en dues ocasions a la seva vida: la primera com
a estudiant (360-367) i l'altra com a secretari del papa Damas (382-385).
En el decurs d'aquests 25 anys la ciutat no deuria canviar tant, o, millor dit,
l'arqueologia no és el suficientment precisa com per a poder diferenciar les
noves construccions en un periode de temps tan curt. La idea és obtenir una
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panoramica de la topografia cristiana de la ciutat de la segona meitat del segle [V,
entre una estada i una altra. Un paisatge que sens dubte coneixia bé el nostre
protagonista, tant el de la superficie com el de sota terra amb les catacumbes.

No sabem quina mirada faria el jove Jeroni amb 12 o 13 anys en el seu
primer sojorn a Roma durant els set anys de la seva formacié. Segurament
deuria quedar fascinat per la majestuositat de la Ciutat Eterna i per les
possibilitats de lleure que oferia. Temps enlla fara memoria de les «delicies
romanes» («deliciis Romanis», Ep. 22,30) amb certa nostalgia perd també
reconeixent que eren font de pecat. Aquestes disbauxes estudiantils deurien
ser molt freqiients perque el Codi Teodosia recull una normativa que prohibia
que s'allarguessin de matinada, aixi com regulava que els joves estudiants
sovintegessin els espectacles.!

Assistia a les declamacions i discursos del forum i ell mateix hi havia
assajat en alguna ocasié, segons explica en una de les seves cartes (Ep. 81,1).
La primera estada de sant Jeroni a Roma com a estudiant va estar marcada
per la seva joventut i per les possibilitats que li oferia la capital de I'lmperi,
com les comoditats dels edificis termals, o els espectacles com teatres, jocs de
gladiadors als amfiteatres, curses de quadrigues en el circ, les quals van tenir
molts seguidors a l'antiguitat tardana, i era un lloc d'ostentacié social i del
poder imperial.

No sembla que en aquests primers anys Jeroni estigués discernint la seva
vocacid. Perd si que va prendre la determinacié de rebre el baptisme, per la
qual cosa entenem que el catecumenat el deuria fer a Roma, en un moment en
que durava un minim de dos anys. Anem a fer un repas dels edificis de culte que

coneixem a la ciutat en aquesta &poca.

2.1. Sant Joan de Latera i el baptisteri de San Giovanni in Fonte

Tot i que sant Jeroni no especifica on va rebre el baptisme, cal suposar que
ho deuria fer al baptisteri de la catedral de Latera. Es fa estranya la parquedat
de detalls amb la que Jeroni parla del seu propi baptisme, pero si que repeteix
que es va produir a Roma, fet pel qual quedara marcat per sempre com un
home roma, amb una romanitat interior’, de la qual es mostra orgullés enmig

"Cod. Theod. 14,9,1. No es tracta d'una normativa moralista, siné que pretenia evitar aldarulls
del jovent.
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de les diatribes dogmatiques del moment. De fet coneixem aquests detalls per
cartes adrecades al papa Damas uns anys despres (Ep. 15, 1-2; 16, 2).

La Basilica Constantiniana, va ser un projecte constructiu de l'edilicia
imperial. Situada intramurs, al sector sud-est de la ciutat, sabem de la seva
construcci6 a través del Liber Pontificalis, tot i que la seva ambigiiitat no permet
assegurar si es tractava d'una propietat de I'Església o era imperial: «Huius
temporibus fecit Constantinus aug. basilicas istas quas et ornavit: Basilica
Constantinianam».? S'ha discutit molt del perqueé d'aquesta ubicacié lluny
del centre i dels «temples pagans» de la ciutat; alguns autors, com Richard
Krautheimer, defensen que Constanti no hauria construit la basilica al centre
de la ciutat per tal de no ofendre el Senat i els pagans que tenien els seus
temples al forum.? D'altres sén més aviat partidaris d’'explicar aquesta ubicacié
perque l'emperador va aprofitar el solar on hi havia hagut les casernes —els
castra equitum singularium— de la guardia imperial de Magenci a qui Constant{ va
vencer al Pont Milvi.* Com senyala Olof Brandt, no cal pensar en la basilica
lateranense com un edifici ‘ptblic’ com els temples pagans, sind que només
hi tenien accés els cristians; en aquest sentit subratlla com algunes de les
basiliques romanes mantenen el nom dels seus evergetes o esponsors: com la
Basilica Liberiana, 1a Basilica Julia, Basilica Valentini in Via Flaminia, etc. Per Jeroni, els
temples només sén els pagans (Ep. 107,1). Les basiliques construides dintre de
les muralles conservaven els noms dels seus promotors o bé alguna referéncia
del lloc. El nom de Cowustantiniana aniria en aquest sentit i no en el d'edilicia
imperial com sempre s’ha mantingut.’ En canvi les basiliques suburbanes si que
duien 'advocacié dels martirs o sants que s'hi veneraven.

El conjunt episcopal de Latera és el més antic: Constanti en va iniciar
la seva construccié l'any 314, només un any després de I'Edicte de Mila. El
repte dels arquitectes era molt important, ja que la funcié a la que es destinava

2. DUCHESNE (ed.), Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaire, Paris | 1886, I 1892.
LP1,172.

3 R. KRAUTHEIMER, « The Eclesiastical Building Policy of Constantine», en G. BONAMENTE — F
Fusco (eds.), Costantino il Grande dall'Antichita all' Humanesimo. Colloquio sull Cristianesimo nell mondo
antico (Macerata 18-20 decembre de 1990), Macerata 1993, 509-552; esp. 545-546.

*H. BRANDEMBURG, Rom friihchristliche Basiliken des 4 Jabrbunderts, Munic 1979; V. FioccHi Ni-
coLAl, «Strutture funerarie ed edifici di culto paleocristiani di Roma dal Il al VI secolo», en I.
DI SETEFANO MANZELLA (ed.), Le iscrizioni dei cristiani in Vaticano. Materiali e contributi scientifici per una
mostra epigrdfica, Ciutat del Vatica 1997, 121-141. 127.

> O. BranDT, «Constantine, the Lateran, and Early Church Building Policy», Acta ad Archeo-
logiam et Artium Historiam pertinentia 15-1 (2001) 109-114.
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l'edifici era del tot nova. Certament que l'arquitectura romana coneix models
basilicals més antics i contemporanis —que sén edificis publics destinats
a altres funcions, com les tasques administratives i/o judicials. Perd la seva
adequacié com a escenaris litirgics requeria tota una altra icnografia. No hi
havia models precedents en els quals es poguessin inspirar. La consulta amb
el bisbe de Roma segur que seria referent a les seves dimensions, o, dit d'una
altra manera, quanta gent hi havia de cabre? |, a jutjar per la seva grandaria,
la intencié era donar cabuda al maxim de persones en un sol ambient, en una
cerimonia que hauria de tenir el seu fulcre al fons d'una estructura longitudinal.
La part de la capcalera, apunta Federico Guidobaldi, es deuria inspirar en el
desenvolupament de la Cena del Senyor en el marc de les aules triclinars
(triclinium) que estaven en boga en aquells moments, i que no deixen de ser
també aules rectangulars.® Un aula tan gran, coberta amb encavallades de fusta,
no podia tenir una llargada superior als 25 m, ateés que és l'alcada maxima que
poden tenir els arbres, la fusta dels quals sempren pels travessers majors; aixo
implica també la multiplicacié de les naus laterals —cinc en aquest cas— sent
la central més alta per il-luminar la part més important de I'edifici. A més, un
altre dels requisits és que el fulcre shavia de poder veure des de qualsevol punt
de la basilica per participar en la cerimonia. Sens dubte la millor solucié era
la de Ia utilitzacié de columnes, que permet una bona visié fins i tot des d'una
posicié obliqua. Llevat de la nau central —les columnes de la qual suportaven
un arquitrau— les naus laterals descansaven sobre arcs de maé que, al seu torn,
es recolzaven sobre les columnes, aconseguint una estructura més lleugera, que
permetia una distancia més gran dels intercolumnis i una millor visibilitat del
fulcre des de les naus laterals estant.

Aquesta combinacié de solucions fa que la Basilica Lateranense esdevingui
un model arquitectdonic totalment nou, tot i que els elements ja existien per
separat en l'arquitectura romana classica. Naixia aix{ el prototipus de basilica
cristiana, construit entre el 314 i el 318, la més gran de tota la cristiandat, el
qual esdevindria el model dels episcopis d'altres ciutats.” (Figura 3).

El baptisteri de San Giovanni in Fonte va ser construit uns anys després.
Conserva una gran part de la seva estructura original, feta d'opus latericium
o maons molt tipics de l'antiguitat tardana. Es tracta d'un edifici octogonal

¢F. GUIDOBALDI, «Architettura paleocristiana», en E BISCONTI — O. BRAND (eds.), Lezioni di archeo-
logia cristiana, Ciutat del Vatica: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana 2014, 361-443; 368.

7Ibid., 370. S. DE BLaauw, Cultus et decor. Liturgia ¢ architetturanella Roma tardoantica e medievale.
Basilica Salvatoris, Sanctae Mariae, Sancti Petri, Citta del Vaticano 1994.

11
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amb una piscina central vuitavada. Les primeres excavacions van trobar uns
fonaments rodons, la qual cosa va fer deduir als investigadors que la primitiva
piscina hauria estat circular. Les investigacions dels darrers anys —centrades
sobretot en l'analisi de les estructures verticals que encara romanen dempeus
amb meétodes d'arqueologia de l'arquitectura— han posat de manifest que
aquesta estructura circular no és més que la cimentacié de la piscina octogonal .®
Pel que fa a la data, tot apunta que és de mitjans segle IV, per tant d'¢poca
postconstantiniana; la qual cosa contradiu l'atribucié de la seva construccié
que el Liber Pontificalis fa a Constanti.

Per consegiient, el baptisteri Latera és més antic que els anomenats
«baptisteris ambrosians o milanesos» —caracteritzats per tenir una planta
exempta de la basilica, planta central octogonal o quadrada i piscina
vuitavada—; segurament el lateranense va ser model de tots ells.” Abans
d'aquestes intervencions arqueolodgiques, investigadors com Guglielmo di
Angelis d'Ossat havien proposat els baptisteris milanesos, definits aix{ per la
importancia de l'octdogon en el seu programa icnografic, tant en el baptisteri
com en la piscina baptismal. Es basaven en el poema —possiblement una
inscripci6— atribuida a sant Ambros de Mila, i es prenia la data del seu
pontificat com a element cronotipoldgic.'® Aquests tipus de baptisteris després
tindra una area d'influéncia per tot I'arc del nord d'Italia i la Gal-lia Narbonesa.

Es probable que San Giovanni in Fonte —acabat gairebé d'estrenar— fos
I'escenari del baptisme de Jeroni, i que el rebés de mans del papa Liberi (17-
05-352 a24-09-366) o ja pel propi Damas (1-09-366 a 11-12-384), amb el que
va mantenir una estreta relacié tota la seva vida, i fins i tot va acabar per fer-li
de secretari. No ho podem saber del cert perqué Jeroni no esmenta ni el dia ni
l'any concret, només en el decurs de la seva primera estada a Roma entre el 360

8. BRanDT, «ll battistero lateranense da Costantino a llaro. Un riesame degli scavi», Opus-
cula Romana 22-23 (1997-1998) 7-65. O. BRaNDT — E GuiposaLDI, «Il Battistero Lateranense:
Nuove interpretazioni delle fasi strutturali», Rivista di Archeologia Cristiana 84 (2008) 189-282.

® O. BRANDT, Battisteri oltre la pianta. Gli alzati di nove battisteri paleocristiani in Italia, Citta del Va-
ticano: PIAC 2012, 33-85; Ib., «Constantinian Baptisteries», Acta XVI Congressus Internationalis
Archaeologiae Christianae (Roma 22-28/9/2013). Costantino ¢ i costantinidi. Linnovazione costantiniana, le sue
radici ¢ i suoi sviluppi, Pars I, Citta del Vaticano: PIAC 2016, 583-610; esp. 590-591.

10°G. pE ANGELIS D'Ossat, «Origini e fortuna dei battisteri ambrosiani», Arte Lombarda 14-1
(1969) 1-20. Sobre aquest poema ambrosia, es pot consultar el treball classic de E J. DOLGER,
«Simbolismo cristiano del ndmero ocho», en Ib., Paganos y cristianos. El debate de la Antigiiedad sobre
el significado de los simbolos, Madrid: Encuentro 2013, 217-263, traduccié castellana de I'original
alemany publicat a Autike und Christentum 'any 1975.

12
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i el 367. Aixo si tenim en compte que el baptisme solemne es feia la vigilia de
Pasqua i el conferia el bisbe de la ciutat.

De l'edifici original es conserven les parets externes, on encara es poden
apreciar les finestres tapiades de mig punt en cada un dels costats de 'octogon.
Res se sap de la part superior ni com es cobria la construccié. Pel que fa a
la piscina vuitavada, actualment es troba completament emmascarada per les
refaccions posteriors. Es conserva el baldaqui que cobreix la piscina, per la
construccié del qual es van utilitzar columnes de porfir i marbres aprofitats
d'altres construccions romanes. A mitjans segle V, el baptisteri va experimentar
una notable remodelacid, i es van afegir estructures en quatre dels seus vuit
costats, creant una mena de planta cruciforme. Entre aquests hi havia la petita
capella cruciforme de la Santa Creu, el vestibul en ‘U —tipic de l'arquitectura
tardoromana— que encara es manté dempeus, la capella de Sant Joan Baptista
i la simetrica de Sant Joan evangelista, ambdues també de planta cruciforme.
Aquesta remodelacié segurament comencaria amb el papa Sixte Il (432-440) i
la deuria portar a terme el papa Hilari (461-466).'' Tanmateix l'aparenca actual
del baptisteri, sobretot la part superior i la cipula, es deu a la refaccié que es
va fer en temps del papa Urba VIII (1623-1644), el qual a més va cobrir amb
pintures las parets interiors en la seva part superior; és visible el seu escut amb
l'abella. Una centtria abans, el papa Sixte V (1585-1590) havia fet enderrocar
la capella de la Santa Creu i va obrir una entrada directament des de la placa,
per la qual avui dia es té 'accés al baptisteri. (Figures 4, 51 6).

Tot i que cal pensar en el baptisteri de la seu catedral de la Basilica
Constantiniana al Latera com a lloc més probable pel baptisme de Jeroni, cal
tenir en compte que no era l'inic baptisteri que hi havia a la ciutat. Alguns
dels anomenats tituli —l'origen dels quals havien estat donacions privades a
I'Església— van esdevenir de seguida la «xarxa parroquial» de Roma: un total
de 25 que constituirien les stationes de la litirgia estacional de la ciutat.'? Alguna
d'aquestes esglésies titulars van comptar amb baptisteri propi, com el titulus
Clementis (Sant Climent) o el titulus Lucinae (Sant Lloreng in Lucina), o el titulus

' Hanna MENANDER — Olof BRANDT — Agostina APPETECHIA — H&kan THOREN, The Lateran
Baptistery in Three Dimensions'. A pilot study in building archaeology of the Lateran baptistery in Rome Lateran
baptistery, Vatican State, Swedish National Heritage Board Riksantikvarieimbetet. Arkeologiska
Uppdragsverksamheten (UV), Ost 2010, 6-27.

12 ] E BALpoviN, The Urban Character of Christian Worship. The Origins, Development and Meaning of
Stational Liturgy (OCA 228) Roma 1987.

13
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Priscae (Santa Prisca), per citar-ne només alguns.'? Res ens impedeix pensar que
potser va ser batejat en alguna d'aquestes esglésies. De fet el mateix Jeroni ens
parla de la seva visita al titulus lulii et Calisti, situats a sota de l'actual Santa Maria
del Trastevere.'

2.2. Església de la Santa Creu o Sancta Hierusalem

No lluny del Latera i també intramurs hi havia el palau del Sessorium, construit
per Constanti on va desenvolupar un programa edilici propi de l'arquitectura
de poder que també va desplegar en altres seus imperials de I'antiguitat tardana.
En aquest indret es va construir la Basilica de la Santa Creu a instancies de
santa Helena —Ila mare de Constanti— com una mena de santuari / martyrium
per contenir las reliquies de la Veracreu i els instruments de la Passié de Crist
portats per I'emperadriu des de Jerusalem, segons consta en una llegenda prou
antiga."

Segons apunta Drijvers, el palau Sessorium o Sessorianum, hauria estat
propietat de la mare de 'emperador on hi va viure almenys des del 317. També
en aquesta propietat hi havia la coneguda com a Domus Fausta, la primera dona
de Constanti. Quan Helena torna de Terra Santa, portant les reliquies de la
Passi6 de Crist, va fer adaptar una de les sales d'audiencies per a transformar-
la en memoria / sagrari. Aquest seria I'embrié de la propia església de la Santa
Creu.’ Una dada curiosa és que es tracta del primer santuari per contenir
reliquies construit a dintre del pomerium de la ciutat, quan la majoria d'esglésies-
memoriae es trobaven extramurs.'”

Lesglésia de la Santa Creu de Jerusalem constituia l'altre gran edifici de
culte cristia. Les seves grans dimensions i la proximitat al Latera fan pensar al
professor Guidobaldi que aquestes esglésies serien una mena d'edificis satel lit

13 H. BRANDEMBURG, Le prime chiese di Roma. IV-VII secolo, Mila: Jacca Books — Libreria Editrice
Vaticana 2013, 116-164.

4 Aquest titulus va ser instituit pel papa Juli | (337-352), i excavacions recents han descobert
estructures atribuibles a la fase originaria, F. GuipoBaLp1, «Architettura paleocristiana», 370-371.

5 Jan Willem Driyvers, «Helena Augusta and the City of Rome», en Monuments & Memory:
Christian Cult Buildings and Constructions of the Past: Essays in bonour of Sible de Blaauw, Turnholt: Brepols
2016, 147-153.

16 Ibid., 150-151.

7 F. GuIDOBALDI, «Architettura paleocristiana», 370-371.
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de la catedral en 'ambit urba.'® La basilica no va ser construida ex novo, siné que es
va fer en un ambient del mateix palau imperial, aprofitant estructures precedents,
com ja hem comentat. Comptem amb dues dades cronoldgiques aconseguides
per metodes arqueoldgics. La primera, la obtinguda pels segells dels maons
utilitzats, que ens porten fins a &época severiana (192-211), i, la segona, les analisis
dendrocronologiques dels arquitraus de les finestres que es daten de l'¢poca
tetrarquica; aix0 permet suposar que van aproﬁtar els maons que potser tenien
emmagatzemats en un diposit. Lambient mesurava 36 x 25 m amb una alcada
d'uns 22 m. Al seu costat sud hi havia un amfiteatre i un circ, connectats amb
el palau per un corredor cobert de 300 m. La seva facana externa estava feta de
maons, i tenia uns grans finestrals a la part superior. Linterior estava decorat
amb plaques de marbre, de les quals encara queden restes a l'intradés de les
obertures inferiors; tanmateix la majoria varen ser espoliades. Per adequar-la
al culte es va modificar l'orientacid, pel costat curt a I'est es va adossar un absis
enorme que abracava gairebé tota I'amplada de la nau, de manera que la Santa
Croce va esdevenir el primer edifici de culte orientat de Roma."

Jeroni ens en parla en una de les seves obres (De viris illustribus 15,4). També
esmenta la basilica Julia que el papa Juli (337-352) va instal-lar a prop del
Forum de Traja,® i la Basilica Liberiana que el seu successor, el papa Liberi va
construir al Esquili i va ser el precedent de la Basilica de Santa Maria la Major,
totes elles no titulars i intramurs, i posteriors a l'arc cronoldgic que ens ocupa.

2.3. Sant Pere del Vatica

En una carta adrecada a Julia Eustoqui, Jeroni explica una anécdota —que
havia presenciat feia poc a Sant Pere— d'una dona rica que repartia almoina entre
els pobres, donant-los una moneda a cada un; una vella va tornar a fer la cua
i quan va ser davant de la matrona, aquesta li va propinar un cop de puny (1).
LEpistola 22, 32 esta datada l'any 384, és a dir del segon periode d'estada de
Jeroni a la Ciutat Eterna.

8 E GuipoBaLDl, «Roma costantiniana», en Costantino I. Enciclopedia costantiniana sulla figura e
l'immagine del imperatore dell cosiddeto Edito di Milano (313-2013), Roma: Istituto della Enciclopedia
[taliana 2013, 453-469; esp. 460.

Y La gran majoria de basiliques funeraries i martirials estaven occidentalitzades. H. BRANDEM-
BURG, Le prime chiese di Roma, 108-113.

2 No s'ha de confondre amb l'anteriorment esmentada; d'aquesta construida al forum de
Traja no es coneixen restes materials. Supra nota 14.
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Una de les giiestions més debatudes als darrers anys és la cronologia de la
construcci6 de la basilica de Sant Pere. El Liber Pontificalis atribueix la seva ereccié
al pontificat de Melquiades i sota el patrocini de Constanti. | aquesta ha estat una
pauta que s'ha seguit durant tot aquest temps. Fa uns quinze anys Glen Bowersock
va proposar que les referencies del Liber Pontificalis no li mereixien credibilitat pel
que fa a la seva atribucié a Constant{ ni a la llista de les seves donacions i que la
data de construccié correspondria a un moment postconstantinia d'un del fills,
segurament Constant o Constanci I.2' Aquesta proposta de datacié ha estat
seguida majoritariament per la historiografia anglofona, perd també ha rebut
fortes critiques. Autors com Paolo Liverani*> o Hugo Branderburg en diversos
treballs?® han apostat per mantenir la cronologia constantiniana, almenys d'una
part de la basilica on shi podia fer el culte, com en el transsepte. El punt
central del seu argument és la creu dedicada per Constant{ i la seva mare,
santa Helena, que esmenta el Liber Pontificalis;** com que Helena mor al 329,
aquesta creu i la part dels dispositius litdrgics construits a sobre de la tomba
de I'Apostol haurien d'haver estat acabats abans d'aquesta data, és a dir que el
329 seria un terminus ante quem. De la mateixa manera, la troballa d'una moneda
a sota de la basilica i datada I'any 318 hauria d'establir-se com un terminus post
quem. Dit d'una altra manera, la seva construccié hauria estat entre el 318 i el
329, almenys pel que fa al transsepte. Brandembrug compara la construccié
de Sant Pere amb la de Sant Pau Extramurs (per a la qual es tenen més dades
cronologiques) i en la qual primer de tot es va acabar el transsepte per poder
iniciar el culte. Aixi, a Sant Pere s’hauria seguit el mateix procediment, de
manera que el transsepte amb la creu d'Helena ja estaria col-locada entre el
326 —data del retorn de santa Helena de Terra Santa— i el 329 de la seva
mort. | quin era aquest culte que es podia fer al transsepte? Brandemburg
dedueix del testimoni d'Egeria, que deia que el Martyrium es reservava pera la
sinaxi eucaristica, mentre 'Anastasi era el lloc on es pregava la litdrgia de les

2 Glen W. Bowersock, «Peter and Constantine», in William TRONZO (ed.), St. Peter’s in the Va-
tican, Cambridge: Cambridge University Press 2005, 5-15; esp. 9-11. Cf. també la seva traduccié
de la Donacié de Constanti a Sant Pere: Glen BowErsocK (trad.), On the Donation of Constantine,
Lorenzo Valla (1407-1457), Harvard: Harvard University Press 2007.

22 Paolo Liverani, «Old St. Peter's and the Emperor Constans?> A debate with G. W. Bower-
sock», Journal of Roman Archaeology 28 (2015) 485-504.

% Hugo BRANDERBURG — Antonella BALLARDINI — Christof THOENES, San Pictro. Storia di un monu-
mento, Mila: Jacca Books 2015. Hugo BRANDERBURG, Die konstantinische Peterbasilika am Vatikan in Rom.
Anmerkungen zu ibrer Chronologie, Architektur und Ausstattung, Regensburg: Schnell & Steiner 2017.

2P, 176.
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hores, els salms i els himnes, que el transsepte de Sant Pere hauria tingut la mateixa
funcié. Per aix0 la pressa en acabar-lo abans que la resta de la basilica.” (Figura 7).

2.4. La Roma subterrania i les catacumbes

Sant Jeroni fa un elogi de la fe del poble de Roma.?* A més de la seva
assisténcia als serveis litdrgics en les basiliques que esmenta, és especialment
revelador com descriu la visita que feia a les catacumbes els diumenges per la
tarda, amb els seus amics en la seva época d'estudiant:

Quan jo, de noi, vivia a Roma dedicat a l'estudi de les arts liberals, els
diumenges acostumava a visitar, acompanyat per altres de la meva mateixa edat
i aficions, les sepultures dels apostols i dels martirs i amb freqiiencia vaig entrar
en criptes que, excavades a la profunditat de la terra, tenien per les parets, pels
dos costats de l'entrada, cossos de morts alli enterrats i, en estar en completa
obscuritat, per tal que es compleixin en certa manera les paraules del profeta
«que baixin vius a linfern» (Sl 54,16), en entrar poca llum de la superficie
que apaivagui el temor que provoquen les tenebres, tant que, més que parlar
de finestra, s’ha de parlar d'un forat que deixa passar la llum, hom camina amb
precaucié i, envoltats per la foscor de la nit, ve a la ment aquell vers de Virgili:

«’horror que produeix I'entorn i fins el propi silenci esfereeix el cor.»?”

Les catacumbes, i en particular les tombes dels martirs eren objecte de
veneraci6 ja des del segle Il i atreia pelegrinatges no només de la comunitat
romana, sin6é també els cristians d'arreu de lI'imperi. ¢Quins sén els cementiris
subterranis més venerats als que podia referir-se Jeroni? Els sepulcres dels
apostols als quals al-ludeix no poden ser altres que els dels sants Pere i sant
Pau. Tenint en compte a I'epoca a la que es refereix, durant la seva primera
estada a Roma entre el 360 i el 367, cal pensar que —com ja hem esmentat
més amunt— la basilica de Sant Pere ja estava construida o en un procés molt
avancat. No aixf{ la basilica de Sant Pau Extramurs que no va ser consagrada fins

%5 Una hipotesi raonable i atendible a parer d'Olof Brandt: Recensié d'aquest darrer llibre de
Brandemburg en Rivista di Archeologia Cristiana 93 (2017) 643-645.

2 Jeroni, In Gal. 2, praef.: «<Romanae plebis laudatur fides».

7 [d., In Fz. 12,40,5-13, on cita Virgili, Aen. 2,775. Traduccié d'Albert Viciano. Agraeixo al
professor Viciano que ens hagi facilitat el manuscrit de la introduccié sobre la vida i la obra de
sant Jeroni per un llibre dedicat al comentari dels salms d'aquest pare de I'Església i que es troba
en preparacié.

17



Institut Superior Sant Fructuds « Arquebisbat de Tarragona

a finals del segle IV, ja en &poca teodosiana. Per consegiient, caldria pensar més
aviat en la Basilica Apostolorum o Sant Sebastiano ad Catacumbas, a la via Apia.

Pel que fa a la preséncia de les reliquies dels dos princeps del Apostols,
sant Pere i sant Pau, no hi ha unanimitat entre els investigadors. La causa és
I'ambigiiitat de les fonts escrites, les quals no sén unanimes en assenyalar la
presencia de les tombes d'aquests Apostols a la via Appia. El denominat
Martyrologium Hyeronymianum de principis del segle V. —que no és de sant
Jeroni— és un calendari litdrgic que assenyala la festivitat de sant Pere i sant Pau
el 29 de juny —celebrada encara avui— que es commemorava respectivament
al Vatica, a la via Ostiense i després conjuntament a la via Appia ad Catacumbas.
Un calendari més antic, que es pot datar I'any 258, refereix també una festa
en honor de sant Pere al mateix indret. El Liber Pontificalis, cronica pontificia
del segle VI, explica com en epoca del pontificat del papa Corneli (251-253)
es va realitzar la traslatio de les despulles de sant Pere al Vatica i de sant Pau a
la via Ostiense, respectivament, i encara sota el pontificat de Damas esmenta
la preseéncia de reliquies en cada una de les tres basiliques.”® Sobre la base
d'aquestes noticies contradictories, els estudiosos han suposat que durant les
persecucions del segle Il —de Deci i Valeria—, durant les quals els cristians no
podien practicar el culte ni anar als cementiris, els fidels haurien traslladat les
despulles dels dos Apostols per portar-les a un lloc segur i poder-les venerar, i
les haurien enterrat a San Sebastiano; a aixo es referiria la festa del calendari del
258, esmentat més amunt. | un cop acabades les persecucions, les reliquies de
sant Pere i sant Pau haurien estat restablertes al seu lloc d'enterrament originari.

A aquesta explicacié, abastament estesa entre els especialistes, se li poden
objectar algunes qiiestions de caire arqueoldogic. Segons argumenta Hugo
Brandemburg, les sepultures dels Apostols no corrien cap perill, atés que la
concepcié romana no permetia la violacié de les tombes, que eren sagrades
i inviolables, fins i tot per uns criminals contra I'Estat, com podien ser
considerats Pere i Pau. Per tant no calia traslladar-les.?” Pero, en el moment en
que tant el Vatica com la via Ostiense es van fer impracticables, es va fundar
un lloc on poguessin retre'ls culte conjuntament, en un lloc que no fos un
cementiri. El motiu per la institucié del culte a la via Appia ad Catacumbas pot
veure's per les Actes dels Apostols apocrifes, en les que s'afirma que, segons una
llegenda del segle 11, aqui haurien viscut plegats sant Pere i sant Pau. D'aquesta
tradicié encara se'n feia resso el papa Damas en I'epigrama que va dedicar a tots

BIP1, 212,
2 H. BRANDEMBURG, Le prime chiese di Roma, 68-69.
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dos apostols «Hic habitasse prius sanctos conoscere debes»? (Has de saber
que aqui van viure els sants), com una tradicié vinculada a aquest indret. El
mateix es pot inferir de la devocié dels fidels, per un graffiti trobat en el enlluit
d'un mausoleu adjacent a la basilica que deia ‘domus Petri’, del segle IV i que
confirmaria que la llegenda encara estaria viva en aquesta &poca.

Amb aquesta interpretacié concorden millor les dades arqueoldgiques.
No s'ha trobat durant les excavacions cap estructura que es pogués identificar
amb les ‘tombes’ dels Apostols Pere i Pau. D'haver existit, la construccié de la
basilica shagués vist determinada, d'igual manera que a Sant Pere del Vatica
o a Sant Pau Extramurs, on els seus sepulcres eren els fulcres que marquen la
col-locacié dels altars i el vector arquitectonic que genera l'edifici. Només es va
trobar una petita memoria o trophaion, que quan es va erigir la basilica va quedar
obliterat i inaccessible.?!

Aquesta basilica funeraria es va construir al damunt d'una de les catacumbes
romanes més populars i venerades. No és en va que el seu toponim va acabar
per designar a tots els cementiris subterranis en l'edat mitjana, tot i que en
I'¢poca que ens ocupa, autors com a Jeroni o Prudenci es refereixen a ells com
a criptae.

La Basilica Apostolorum a la via Apia conserva encara una bona part de
l'estructura original, tot i les restauracions practicades en ¢poca barroca. La
seva disposicié obliqua, i la diferent mesura de les naus laterals la fan una
basilica amb unes caracteristiques especials, degudes segurament a que esta
construida en una pendent i a sobre de molts sepulcres antics, que obligaven
a adaptar-ne les cimentacions. Ledifici esta orientat est-oest, amb la facana a
l'est i mesura 73 x 30 m, que la fa una de les basiliques més grans de Roma. Una
altra caracteristica rellevant d'aquest edifici és que presenta un deambulatori
tot al voltant de l'absis, raé per la qual també sén denominades 'basiliques
circiformes’, per la seva similitud amb la corba del circ. Aquest pas que conduia
des de 'exterior a través de les naus laterals fins a I'absis marcava un itinerari de
veneracié per un espai bastant penombrds en contrast a la claredat de la nau
central.

Pel que fa ala datacié, un monograma esculpit en un dels murs de delimitacié
del conjunt es pot interpretar com Constantinus, Constans o Constantius, per la qual

O JCUR 'V, 13273; ILCV 951: A. Ferrua (ed.), Epigrammata Damasiana, Citta del Vaticano:
PIAC 1942, 20.
31 H. BRANDEMBURG, Le prime chiese di Roma, 69-70.
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cosa es pren com a terminus ante quem I'any 361, de la mort de Constanci Il, el darrer
del fills de Constanti. A més, els aixovars de més de quatre-cents enterraments,
trobats a dintre de la basilica, tant en maons com en sarcofags, aporten elements
de datacié com monedes i inscripcions de durant tot el segle IV, per la qual cosa
Brandemburg proposa la primera ¢época constantiniana per a la seva ereccié. També
l'obra muraria suggereix aquesta data, perque utilitzen 'opus listatum, composta per
files alternades de maons i de pedra de tuffo.®

Un component important que tenen la majoria de basiliques amb
deambulatori—i entre elles la Basilica Apostolorum— és la preséncia de nombrosos
mausoleus annexos, sobretot a les facanes sud, nord i del costat est. Aquests
mausoleus pertanyien a families punyents. Un d'aquest mausoleus situat en
l'angle sud-oriental, de planta circular amb 17 m de diametre, i construit amb
molt de luxe es pensava que podia haver estat destinat per un membre de la
familia de Constanti; una inscripci6 apareguda al terra es data I'any 349, la qual
cosa ratifica també la seva adscripcié constantiniana. (Figura 8).

Les investigacions dels darrers anys que combinen tan les dades escrites com
les arqueologiques coincideixen en admetre l'inici de 1'Gs de les catacumbes
en els primers decennis del segle Ill. En aquells moments tan la comunitat
cristiana de Roma, com la daltres centres de l'orbis christianus, sentiren per
primera vegada la necessitat de crear cementiris propiament cristians. Fins
llavors els cristians s'enterraven en les necropolis extramuraries juntament amb
els pagans. Aix0 va suposar un canvi radical en la practica funeraria cristiana.

Una de les causes que va motivar la creacié dels cementiris cristians va ser
la propia Església per tal de proveir de sepultura als més pobres d'entre els
pobres. Tertul-lia en fa esment de la 'deposita pietatis’, una mena de almoina
que feien els fidels per tal de sufragar les despeses d'aquests enterraments.?*
Perd també cal pensar en altres causes com el creixement dels conversos a
principis del segle Ill, i 'augment de la consciéncia de comunitat cristiana,

32 H. BRANDEMBURG, Le printe chiese di Roma, 65.

33V, FloccHi Nicotar — J. GuyoN (eds.), Origine delle catacombe romane. Atti della giornata tematica
dei Seminari di Archeologia Cristiana (Roma, 21 marzo 2005). Ciutat del Vatica: Pontificio Istituto di
Archeologia Cristiana, 2006. Una dataci6 posterior la defensa Eric Rebillard (E. REBILLARD, Re-
ligion et sépulture. LEglise, les vivants et les morts dans ['antiquité tardive, Paris: Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales 2003). Cf. la resposta de Jean Guyon (J. GUYON, «A propos d'un ouvrage
récent: retour sur le ‘dossier des origines’ des catacombes chrétiennes de Rome», Rivista di Ar-
cheologia Cristiana 81 [2005] 235-53) i d'Yvette Duval (Y. DuvaL, Chrétiens d'Afrique a 'aube de la paix
constantinienne. Les premiers échos de la grande persécution. Paris: Institut d'Ftudes Augustiniennes 2000).

34 Tert., Apologeticus 39, 5-6.
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que requeria a més el desenvolupament de la litdrgia funeraria i del refrigerium o
agapes funeraris tan arrelats en la cultura romana.

La practica cada vegada més freqiient de la inhumacié i l'augment de
la poblacié van provocar ben aviat una manca de sol per a dur a terme els
enterraments. Les families paganes i les associacions funeraries disposaven de
cambres hipogees i mausoleus al llarg dels eixos viaris de les principals vies,
decorats sovint amb frescos. Perd aviat aquesta practica es va revelar insuficient.

Es per aquesta raé que a Roma es va desenvolupar una solucié amb un dels
sistemes més singulars de necropolis subterranies, tot i que també se'n coneixen
a altres indrets de la cristiandat, com a Napols, Sicilia, Sardenya, Malta, el
nord d'Africa, etc. El que era plenament nou d'aquests enterraments cristians
era la disposici6 regular de les cambres subterranies que es comunicaven entre
si i deixaven un final de les galeries preparat per futures expansions.

Entre les catacumbes més antigues de Roma cal ressaltar I'Area I de Sant
Calixte, aixi anomenada pel llavors diaca que després va esdevenir papa. Calixte
es va encarregar de supervisar la construccié d'aquest cementiri subterrani
com una propietat de I'Església. Aquesta zona, datada a la primera meitat del
segle Ill, consistia en dos passadissos paral-lels, cada un accessible per escales
independents, entre els quals es desenvolupava una xarxa ortogonal de galeries
interconnectades entre elles per passadissos secundaris. Les tombes estretes es
disposaven horitzontalment en fileres fins al capdamunt de les parets i eren de
caracteristiques forca similars (loculi); cap a I'any 230 hi podia haver enterrats
uns 1.100 difunts. (Figura 9). Una mica més tard, ja en el 235, comencen a
apareixer cubicula que denoten ja l'aparicié d'inhumacions privilegiades, entre
elles la coneguda com a ‘Cripta dels Papes’ que contenia la tomba de nou
bisbes de Roma. (Figura 10).%

De la mateixa eépoca daten les catacumbes de Calepodius en la Via Aurelia,
on va ser enterrat el papa Calixte, i les de Pretextat a la Via Apia o les de
Priscil-la, en la Via Salaria, que han proporcionat una datacié de principis del
segle Il a través d'inscripcions, segells dels maons o per I'estil de les pintures. La
catacumba de Priscil-la albergava uns 1.200 loculi i algunes tombes monumentals
que contenien sarcofags de marbre. També la denominada ‘Area del Bon
Pastor’ de les catacumbes de Domitil-la presenta les mateixes caracteristiques:

% V. FloccHr Nicoral, «The Catacombs», en David K. PeTTECREW — William R. Ca-
RAHER — Thomas W. Davis (eds.), The Oxford Handbook of Early Christian Archaeology, (Oxford
Handbooks) Oxford: Oxford University Press 2019, 67-88, et passim.
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una caixa d'escales i la disposicié a banda i banda d'un corredor de galeries en
forma «d'espina de peix». (Figura 11).

En la segona meitat del segle I, des del regnat de Valeria fins a la
gran persecucié de Dioclecia (303), els cementiris subterranis de Roma
es reorganitzen i experimentaren una gran expansi6 al voltant de la ciutat.
[laugment del nombre de conversions va fer que s'excavessin zones més
profundes per aprofitar els solars, com el pis inferior de la Catacumba de
Priscil-la que data de principis del segle IV. De manera que, contrariament a la
logica estratigrafica, les galeries més profundes sén més noves que les situades
a un nivell més superficial. La principal font de datacié és la documentacié
epigrafica trobada a dins de les catacumbes. Les cinc inscripcions més antigues
trobades in situ provenen de la Catacumba de Novacia i es daten pels consolats
romans entre 266-270.

Ladveniment del regnat de Constanti va ser un moment culminant per al
desenvolupament de les catacumbes que estd en consonancia amb l'increment
de les conversions, també de les grans families romanes, com sabem a partir de
les fonts escrites. Sant Pere i Marcel-li, Santa Agnés i Priscil-la creen noves zones
amb arcosolia i cubicula profusament decorats amb pintures al fresc. Alguns d'aquest
cubicula sén monumentals i imiten formes arquitectdoniques; i majoritariament
pertanyien a families benestants. Al mateix temps també shi fan enterraments
senzills en loculi, 1a qual cosa denota la utilitzacié de les mateixes catacumbes per
diferents estaments socials.

Per tal de reconeixer les tombes en les interminables fileres de loculi, en
aquesta epoca s'estén la practica de col-locar objectes sobre 'argamassa fresca
que cobria les tombes: fragments de ceramica i vidre (possiblement relacionats
amb el banquet funerari), nines o altres joguines, monedes, anells, pintades amb
marga de criptogrames o inscripcions funeraries.*® (Figura 12).

La construccié de basiliques suburbanes en ¢poca constantiniana dedicades
als apostols Pere i Pau, i a altres martirs romans, com Lloreng, Agnés, Pere
i Marcel-l{ va proveir dun gran nombre de tombes subterranies a les que
s'accedia per la propia basilica. En la decada dels cinquanta del segle IV es va
generar a les Catacumbes de Sant Calixte una area de tombes aristocratiques
—l'anomenada 'Soter'—, organitzada a través de corredors ortogonals amb
cubicula simetrics, disposats a banda i banda, il-luminats amb celoberts i sovint

3% V. FroccHr NicoLal, «Le catacombe romane», en E BiscoNTI — O. BRAND (eds.), Lezioni di
archeologia cristiana, Ciutat del Vatica: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana 2014, 273-360.
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imitant les formes dels mausoleus imperials de superficie juxtaposats a les
basiliques.

Cap a la segona meitat del segle IV es denota, especialment en els cubicula,
la disposicié de llocs per seure, bancs i catedres, a més de plataformes per
disposar mensae de marbre o de ceramica per a fer el refrigerium, d'Gs comunitari.
Aixd demostra la vigéncia del banquet funerari en les comunitats cristianes,
especialment per a I'¢poca tardoconstantiniana, com indica la documentacié
literaria.?”

No resulta dificil imaginar-se al grup de Jeroni i els seus amics fent un
recorregut per una d'aquestes galeries, quan la veneracié per les tombes del
martirs ja havia recalat en la pietat dels fidels romans entre els anys 360 i 367.
Tanmateix hem de referir-nos a la segona estada de Jeroni a Roma, entre el 382
i el 385, com a secretari del papa Damas per imaginar-nos un paper més actiu
de Jeroni i les catacumbes.

El pontificat de Damas (366-384) suposa un canvi molt important en la
veneracié del martirs a les catacumbes, el qual va potenciar de diverses maneres.
Va eixamplar I'entrada i els itineraris per arribar a les tombes dels principals
martirs i va senyalitzar els itineraris (itineraria ad sanctos) per facilitar-ne el pas
del pelegrins per les galeries. El mateix papa va composar poemes elegfacs
dels martirs que va fer gravar a Furius Dionisyos Philocalus en bellissimes
inscripcions amb capitals magnifiques que porten el seu nom (filocalianes).?
Alguns cubicula van ser monumentalitzats i decorats, i s'hi van instal-lar celoberts
i altars per afavorir-ne la il-luminacié en les vetlles litdrgiques. No cal dir que
la col-laboracié de sant Jeroni com a secretari papal en la potenciacié del culte
als martirs en els tres darrers anys del pontificat de Damas deuria ser molt
important, atés que —com ell mateix diu— «la meva paraula era la boca de
Damas, de benaurada memoria».? Aquest recolzament al culte martirial en la
politica religiosa papal li va valer la fama immerescuda d'autor del Martyrologium
Hieronymianum, compilat al nord d'ltalia (potser Aquileia?) entre els anys 435
i 450, basant-se en tres martirologis o calendaris anteriors, i per tant molt
posterior al seu sojorn a la Santa Seu.

37V, SAXER, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles. Les témoignages de Tertullien,
Cyprien et Augustin a la lumiere de I'archéologic africaine. Paris: Beauchesne 1980.

38 A. FErrUA (ed.), Epigrammata Damasiana. Ciutat del Vatica: Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana 1942.

¥ Jeroni, Ep. 45,3: «Beatae memoriae Damasi os meus sermo erat».
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2.5. Monaquisme domestic a Roma

Altra de les activitats importants que va dur a terme Jeroni a Roma va ser la
difusié del monaquisme domestic. No en va ser el promotor, atés que quan va
arribar per segona vegada a Roma el 382, aquest moviment d'ascetisme ja estava
plenament implementat en alguns cercles de l'aristocracia romana. Cap el 330
ja es coneixien alguns grups fascinats per l'ideal ascetic. Probablement hi va
jugar un paper fonamental l'exili que va haver de passar Atanasi d'Alexandria
(339-346) a Roma, qui, en connectar amb aquests cercles ascetics, va difondre
els ideals monastics egipcis, sobretot per la difusié de la Vita Antonii —de la qual
Atanasi n'era 'autor— i traduida al llati per Evagri d’Antioquia abans del 375.

Jeroni va causar una gran admiracié en aquests cercles ascetics urbans,
sobretot els que formaven algunes riques matrones que vivien en grups familiars
amb les seves serventes un pla de vida ascética i de preservacié de la seva
virginitat. Un d'aquests grups més celebres era el que formaven la vidua Paula i
les seves filles Juilia Eustoqui i Blesil-la en una comunitat de verges. Quan Jeroni
va arribar a Roma al 382, juntament amb el bisbe Epifani de Salamina, aquest
es va hostatjar a casa de Paula, com també ho faria el bisbe Pauli d’Antioquia.
Probablement va ser acompanyant aquests prelats que coneixeria Paula i Julia
Eustdoqui amb qui anys més tard haurien de protagonitzar una altra etapa de
la vida de Jeroni a Terra Santa. Tanmateix resulta dificil de creure que Jeroni,
exercint de secretari personal del papa, no visqués al palau lateranense.

Larqueologia poca cosa pot revelar per a la identificacié d'aquestes cases
o domus romanes convertides en monestirs. Pel que sembla, aquests cercles
ascetics es van desenvolupar en cases aristocratiques, les quals es podien
caracteritzar per un gran luxe i tot tipus de comoditats, com aigua corrent en
banys privats o fins i tot calefaccié. Diferent és que, per l'ascesi autoimposada,
no s'aprofitessin d'aquestes possibilitats que oferien aquesta mena de «petites
ciutats» a dintre de la ciutat.

Una llegenda poc creible situa aquesta domus de Paula a sota de l'església
de San Girolamo della Carita, prop del Palazzo Farnese. Recents excavacions fetes
al subterrani de la biblioteca de la Universita della Santa Croce, en aquell mateix
indret, han posat al descobert una antiga domus, que els excavadors vinculen
amb aquesta tradicié de santa Paula Romana i sant Jeroni.*

4 Javier A. DOMINGO — Luigi FINOCCHIETTI, Lissolatto di San Girolamo della Carita a Roma. Leta
antiga e tardo-antica (Quaderni di Storia della Chiesa 7), Roma: Pontificia Universita della Santa
Croce 2019.

24



Lli¢é inaugural del curs 2020-2021

Més segura resulta la identificacié del Titulus Pammachii al Celio, avui Santi
Giovanni e Paolo. Pammaqui era membre de la classe senatorial i pertanyia
a una de les families més riques de Roma. Havia estat company d'estudis de
Jeroni en les escoles de retorica i es va casar amb Paulina, segona filla de
Paula, Ia qual va seguir sant Jeroni a Betlem on es va instal-lar, com veurem
més endavant. Aquest ambient de conversié al cristianisme de tot aquest grup
afavori que Pammaqui es tornés un evergeta en la construccié d'edificis per a
'Església, sobretot després de la mort de la seva esposa, entre ells un hospici a
la ciutat portuaria de Portus a prop d'Ostia, juntament amb santa Fabiola.*' A
més va promoure la construccié d'aquesta església de Santi Giovanni e Paolo,

també coneguda com a basilica 'Pammachiana’.*?

Les intervencions arqueologiques en aquest indret les va endegar el pare
passionista Germano de san Estanislao a finals del segle XIX, quan era professor
de teologia i d'historia de 'Església a Roma, amb la intencié de descobrir els
sepulcres dels dos germans martirs, Joan i Pau a sota de l'església que la seva
orde regentava i de la qual n'era rector. Un dia, des del presbiteri es va enfonsar
un racé i van endinsar-se fins a descobrir en un bast ambient subterrani que
conservava restes de pintura a les parets. Encara en els anys 1913 i 1914 el
pare passionista Lamberto va dur a terme més indagacions arqueoldgiques,
fins que l'any 1951, l'arquitecte Prandi va revelar l'existencia d'una domus
que passa per varies fases, i conté pintures al fresc i mosaics, un complex de
primera magnitud i d'un interés arqueoldgic excepcional. Les intervencions
de l'any 2002 van recuperar en un itinerari per a la visita una série d'ambients
estratificats i transformats que van des del segle Il i finals del segle IV, i que es
conclou amb la basilica superposada, el Titulus Pammachi. Aquesta basilica va ser
erigida entre finals del segle IV i inicis del V per Pammaqui que segurament va
ser el darrer propietari de la domus.

La casa romana es troba en una de les pendents del Celio, en el conegut
com Clivo di Scauro —Ila pendent d'Scauro—, que constitueix un extraordinari
exemple d'un fossil urbanistic, que ha perdurat des de l'antiguitat classica,
I'edat mitjana i I'edat moderna. Des d'aqui s'accedia a I'habitatge, el qual, per

“Ep. 66, 11,iEp. 77, 6. 10.

4 La bibliografia sobre aquest monument és molt abundant. Remetem als dos estudis més
recents de referencia: A. ENGLEN, Caelius 1. Pars Inferior. Le case romanc sotto la basilica dei Santi Giovanni
¢ Paolo, Roma: LErma di Breschneider 2014, pel que fa la domus; i A. Acconpl — E AsTOLFI — S.
BarcHIEST — A. ENGLEN — F. SvizzereTTO (eds.), Coelius II. Pars Superior. La basilica dei Santi Giovanni e
Paolo, Roma: L'Erma di Breschneider 2020, per la basilica.
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la seva ubicaci6 en el desnivell del carrer, facilitava que disposés de dos pisos.
Aquest és el cas de la domus del segle 11, construida amb molt de luxe, amb unes
termes a la planta baixa i un petit carreré privat paral-lel al Clivo di Scauro. Al
segle Il la insula experimenta una transformacié i es construeixen apartaments
populars en dos pisos sobre un solar en forma trapezoidal. A la planta baixa es
desenvolupen una serie de tabernae o botigues —amb rebotiga—, i un entresol,
mentre que als pisos superiors servien d'habitatge. En una tercera reforma,
que s'ha de datar entre finals del segle Il i inicis del segle IV, el solar acull un
nou projecte d'una casa senyorial, unificant tots els apartaments anteriors, els
establiments comercials i els entresols, units mitjancant escales. Sens dubte
aquesta casa devia pertanyer a una tnica familia, possiblement la del senador
Byzantium, el pare de Pammaqui i del qual heretaria aquesta propietat del
Celio. (Figura 13).

La tradicié hagiografica identifica en aquest lloc la casa dels martirs Joan i Pau,
en la Passio del segle VI, en la qual els germans, oficials de la cort constantiniana,
van ser morts i sepultats a dins de casa seva, en temps de l'emperador Julia
I'Apostata (361-363). Una altra versi6 més tardana de la Passio recorda la
sepultura també aqui de tres devots: Crisp, Crispinia i Beneta, la representacié
de I'empresonament i decapitacié dels quals es troba pintada en cada un dels
laterals de la confessio, construida a la segona meitat del segle IV sota l'escala
on es creia que havien estat enterrats els cossos de Joan i Pau. El propietari
de la casa va fer arranjar una segona escala que facilitava la visita ad sanctos i

* marcant

la veneracié publica —com subratlla Vincenzo Fiocchi Nicolai—
l'itinerari de pietat dels fidels. Aquest és un sistema rotatori que veiem també
en les criptes semianulars de les esglésies i en les basiliques amb deambulatori o
circiformes, a les quals ja ens hem referit més amunt. A la pintura que decora la
confessio, a més del cicle del martiri dels tres personatges ja esmentats, es troba
en la part frontal una figura d'un personatge amb les mans enlairades en actitud
orant, que té postrats als seus peus dos personatges, identificats amb Pammaqui

i la seva dona Paulina. (Figura 14).

4 V. FloccHr Nicotral, «A proposito de Caelius II. Ancora sul santuario martiriale dei SS.
Giovanni e Paolo al Celio», Rivista di Archeologia Cristiana 95 (2019) 281-326. Una de les critiques
que subratlla Fiocchi Nicolai és la inversemblanca de que els morts fossin enterrats a dintre del
pomoerium de la ciutat, en aquestes dates perque encara estava prohibit per la llei romana. Més
aviat es decanta per l'existencia de reliquies a contactu, que segurament van portar la familia de
Pammaqui i que, potser després d'un periode de culte privat dels habitants de la casa, van deci-
dir obrir-lo al culte ptblic de la comunitat. A favor d'aquesta hipotesi apuntaria també que les
escales, que conduien a la confessio, donaven a un pati accessible des del carrer.
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3. TREVERIS, AUGUSTA TREVERORUM (367-370)

Hem de recular uns quants anys per tal de trobar el segiient escenari de la
vida de Jeroni. Un cop acabats els estudis a Roma, va dirigir-se cap a la capital
de la prefectura de les Gal-lies, Augusta Treverorum, 1'actual Treveris, per tal de
seguir un cursus honorum al servei de I'emperador Valentinia I. Perd ben aviat va
decidir fer-se monjo i deixar la seva carrera civil.

El paisatge que Jeroni podia contemplar en aquests anys al voltant de la
cort imperial era el d'una ciutat que Constanti havia potenciat com a seu
imperial. Inconfusible és 'anomenada Porta Nigra, una porta de la ciutat
amb baluards del segle Il que s’ha conservat d'una manera excepcional i que
encara avui és una icona de la ciutat. També la Basilica o Aula Palatina, que
es manté dempeus i que serveix com a model per a estudiar l'arquitectura
religiosa constantiniana, tot i que es tracta d'un edifici civil. Laltrament
anomenada Paléstaula excel-leix per les seves dimensions —27 m, al limit de
la llargada dels arbres per les bigues— i un absis imponent. Llarquitectura
romana de la Renania presenta moltes similituds amb la de I'area d'influéncia
milanesa, com la utilitzacié de fileres de maons amb poca argamassa,
l'articulacié dels murs externs mitjancant estructures verticals i arcades
cegues i l'obertura de grans finestrals. Per la part externa és molt sobria,
mentre que a l'interior estava decorada amb plaques de marbre, de les quals
encara son visibles els ancoratges. També s’ha pogut documentar I'existeéncia
d'un hipocaust per calefactar la sala; mentre la cronologia de I'edifici sembla
correspondre a la primera ¢época constantiniana, la dotacié de calefaccié es
pot datar cap el 340, segons apunten les troballes numismatiques, reforma
a la qual també hauriem d'afegir la del terra de la basilica.** Aquestes sén
les caracteristiques de l'arquitectura constantiniana present a Roma, Mila,
Constantinoble i Treveris, i que posen de relleu el lligam existent entre les
seus imperials i les capitals religioses de I'lmperi.** (Figura 15).

4 Trier. Kaiserresidenz und Bischofssitz. Die Stadt in spétantiker uns friibchristlicher Zeit, Treveris: Rhei-
nischen Landesmuseums Trier 1984, 139-141. [Cataleg de I'exposicié]. Per la datacié dels mo-
saics i els hipocausts, P. HorrmanN — J. HupE — K. GOETHERT, Katalog der romischen Mosaike aus Trier
und dem Umland, Mainz a. Rhein 1999, 91-96, 120-127.

4 FE GuipoBaLDI, «Leggere l'architettura costantiniana», en Costantino I. Enciclopedia costantiniana
sulla figura e l'immagine del imperatore dell cosiddeto Edito di Milano (313-2013), Roma: Istituto della Enci-
clopedia Italiana 2013, 493-516.
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Aixi mateix destaquen per la seva magnitud les termes imperials o les de
Santa Barbara (Barbara Thermen) per les seves imponents dimensions, i que

encara avui formen part del paisatge urba de la ciutat.

Pel que fa als edificis de culte cal esmentar el conjunt episcopal que consta
de dos edificis paral-lels, en una aula doble, que, juntament amb el d'Aquileia
—com veurem més endavant— han centrat durant molt de temps l'atencié dels
especialistes. La catedral es va erigir poc després del 326 i ocupava un solar que
va ser donacié de Constanti. Aquest grup d'edificis de culte va ser construit al
damunt del palau imperial constantinia. Excavacions fetes a uns tres metres a
sota de la Catedral de Sant Pere van recuperar una gran quantitat de fragments
d'estucs pintats, procedents del sostre d'una sala noble del palau, d'una factura
constantiniana exquisida. La encomiable obra de reconstruccid, restauracio i
musealitzacié permet contemplar el sostre en tota la seva esplendor. Alguns
retrats de les dones han estat fins i tot identificats, un d'ells de la mare de
I'emperador, Helena, Constanca, la filla, i el de Maxima Fausta, primera dona
de Constanti a la qual va assassinar perque l'acusava d'adulteri.*” (Figura 16 a

i16b).

La catedral es va projectar com un edifici doble, amb dues sales paral-leles,
els fonaments de les quals han estat localitzats en les excavacions. El de la sala
nord es troba a sota de la catedral del segle XI, mentre que la sud, s'ubica a
sota de l'església gotica de la Mare de Déu. Ambdues sales estaven enllacades
per una serie de dependéncies, entre elles un baptisteri de planta quadrada.
Cada una de les sales estava formada per una nau central més elevada i dues
de laterals. Les naus centrals de totes dues esglésies desembocaven en sengles
presbiteris rectangulars, que estaven separats per cancells de marbre. La
seva grandaria de 73 m de longitud per 30 i 38 m d'amplada respectivament,
permetien la concentracié d'un gran nombre de fidels; la preséncia de patis
amb portics —que només flanquejaven i no envoltaven els atris— hauria sigut
un altre element de distribucié de fidels en els llocs de culte més concorreguts,
amb accessos monumentals des del carrer. Atanasi d'Alexandria, exiliat de la

4 \W. ReuscH, Die Kaiserthermen in Trier, Mainz a. Rhein 1977, 178-189. Sembla que aquestes
termes no es van acabar de construir mai, i que no van funcionar com a tals. Tanmateix, la
majoria del seu alcat i la decoracié dels seus murs si que es poden datar en la primera &poca
constantiniana. Uns 40 o 50 anys després, en temps de Gracia, es varen continuar els treballs,
tot i que la funci6 va ser una altra; potser una caserna. E GuiDoBALDI, «Leggere l'architettura
costantiniana», 495-496.

47\W. WEBER, Constantinian Ceiling Paintings from a Roman Palace Underneath the Cathedral (Museums-
fithrer 2), Treveris: Bischéfliches Dom- und Diézesannmuseum Trier 1986.
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seva seu, explica que va assistir a la missa de Pasqua I'any 340 en I'edifici encara
en construcci6.*® (Figura 17).

Cap al'any 380, I'emperador Gracia va fixar la seva residéncia a Treveris. La
catedral, que només comptava amb una cinquantena d'anys va experimentar
una gran remodelacié: les columnes es van veure reforcades per uns pilars,
per tal de poder sostenir el pes d'unes galeries al damunt de les naus laterals.
Els presbiteris van ser demolits abans dels anys 353-356, i es va construir una
estructura de planta central, que es va incorporar en l'església romanica i es
conserva fins a una algada de 25 m, encara visible avui dia.

Perd és innegable que altres edificis de culte hi deurien existir en la ciutat.
Sobretot monestirs, si tenim en compte que Jeroni es va decidir per abracar
la vida monacal a Treveris. En aquest sentit resulta reveladora I'anécdota que
explica sant Agusti en les seves Confessiones, segons la qual dos comissaris
imperials, de passeig per la ciutat, es van trobar amb una resideéncia de monjos;
aquests els van parlar de la Vita Antonii, escrita per sant Atanasi, la qual els va
entusiasmar tant que van deixar els seus carrecs a la cort imperial. P. Courcelle
va identificar aquests dos personatges com Jeroni i Bonos, un seu amic de
sempre que l'acompanyava des d'Estrid6.** Com assenyala el professor Viciano,
si bé aquesta identificacié esta molt discutida actualment, el que si és cert és
que il-lustra I'ambient en el qual el nostre protagonista hauria pres la decisié
de fer-se monjo.

Malauradament l'arqueologia no ha revelat cap monestir de la segona
meitat del segle IV a la ciutat de Treveris. Aquesta important decisié la va anar
a comunicar personalment a la seva familia a Strid6, noticia que sembla que no
va agradar gens als seus pares ni a la seva tia, amb els quals perdria el contacte
per sempre més. No aix{ la seva germana petita que el va acompanyar a la seva
primera experiéncia monastica a Aquileia.

4. AQuILEIA (370-373/4)

Jeroni va arribar a Aquileia i es va incorporar a la comunitat monastica que
Cromaci (oritind de Concordia) va muntar a casa seva amb la seva mare, la seva
germana, el seu germa i tot un seguit de laics i eclesiastics. Es tractava d'una

4 R. KRAUTHEIMER, Arquitectura paleocristiana y bizantina, Madrid: Catedra 1984 (ed. original
1962), 55.
4 P. COURCELLE, Recherches sur les Confessions de Saint Augustin, Paris 1950,181-187. Supra nota 27.
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comunitat familiar pero estava oberta als altres; resulta interessant subratllar
que era una comunitat mixta. Aqui va trobar Evagri d'Antioquia i el seu amic
Rufi, juntament amb altres monjos. No sabem ben bé per que, pero la comunitat
es va dissoldre de mala manera i amb hostilitat. Cromaci va ser nomenat bisbe
d'Aquileia per Ambros de Mila, després de la mort del bisbe Valeria; Rufi va fer
un pelegrinatge cap al bressol del monaquisme a Egipte; i Evagri va tornar a la
seva patria a Antioquia, capital de Siria. Cap a Siria es dirigiria també Jeroni
on va ser acollit per Evagri.

Tal i com hem comentat en el cas del monestirs domestics de Roma, aquesta
comunitat aquileienca no té un escenari arqueologic clar, atés que les cases o
domus dels benestants que deixaven la seva propietat per a 1'is comunitari, poc
es diferenciaven de 'arquitectura domeéstica romana normal de I'¢poca.

El que si que deuria freqiientar Jeroni i la seva comunitat és el grup
episcopal anomenat Teodoria, un dels més antics coneguts. Ledifici amb el
primer nivell de mosaic esta atribuit a Teodor, primer bisbe d'Aquileia (308-
319) que va assistir al concili d'Arles del 314. En el mosaic es conserva una
inscripcié que l'esmenta com a ‘felix/, és a dir ja traspassat; atés que va morir
I'any 319, alguns investigadors prenen aquesta data com un terminus ante quem.
(Figura 18). La datacié d'aquest grup episcopal és gairebé contemporania a la
construccié de la Basilica Lateranense a Roma, la qual es data abans del 324.
El grup, com ja hem mencionat més amunt, presenta la particularitat de tenir
dues aules paral-leles, que, segons sembla, venia determinada per 'existéncia
d'edificis anteriors.*

La primera fase de les aules teodorianes té com a particularitat la senzillesa
de les dues sales, perd al mateix temps sén molt grans —entre les dues amidaven
37 m de llarg. Enmig hi havia una tercera aula transversal, amb corredors i altres
ambients. Els murs perimetrals es conserven només fins a un metre d'algada;
per consegiient, tota la reconstruccié que es vulgui fer de la part alta de les
parets, de les finestres o del sostre han de ser necessariament hipotetiques. Les
dues aules estaven pavimentades amb mosaic, mentre que la transversal estava
coberta d'opus signinum. Entre les dues es va disposar un baptisteri, el més antic
del complex episcopal, dels tres que es varen arribar a construir en les diferents
fases. En les excavacions van ser trobats restes de les pintures que decoraven
el sostre, els quals imitaven els cassetons d'un teginat. Resulta desconcertant

0] -P. CAILLLET, Levergetisme monumental chrétien en Italie et a ses marges: D'apres I'épigraphie des pavements
de mosaique (IVE-VII¥ s.), Roma: Ecole Francaise de Rome 1993, 127-130.
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que cap de les tres aules disposi d'absis, la qual cosa li dona un caire de manca
d'articulacié arquitectonica, segons Olof Brandt. Per aquesta ra6 s’ha proposat
una reconstruccié com si fossin ‘caixes’.’! La posicié de les pilastres suggereix
que les aules, en comptes d'estar dividides longitudinalment en tres naus com
és el més habitual, aqui estaven segmentades en quatre rectangles en cada una
de les aules, cosa que també ho fa pensar la distribucié dels tapissos de mosaic.
Brandt adverteix del perill que suposa voler reconstruir la basilica, coneixent
com van evolucionar els tipus d'edificis de culte posteriors. Cal senyalar
també que els motius que decoren els mosaics sén d'allo més abundants en els
repertoris iconografics romans i tardoantics. Només es troba un motiu cristia,
el cicle de Jonas i la dedicacié al bisbe Teodor, ja esmentada.”® Tan el mosaic,
com la decoracié pictorica, i la pobresa arquitectonica —amb pilars i no amb
columnes— demostren la modestia del complex episcopal que l'allunya de
l'ostentacié que es pot observar en la Basilica del Latera. (Figura 19).

Certament el tipus aquileienc és tan diferent del que després evolucionara
com a edificis de culte que hom es qiiestiona si potser no s’haguessin construit
inicialment per una altra funcié, tot i que no hi indicis d'adaptacié d'estructures
precedents. Als anys cinquanta del segle passat, Josep Fink va proposar que
aquestes aules estaven vinculades amb el palau imperial, una hipotesi que va
ser ampliament secundada pels especialistes alemanys, perd que a hores d'ara
la majoria dels estudiosos que se n‘ocupen del tema la descarten.”® També s'ha
formulat la hipotesi de que siguin ambients comercials 0 magatzems destinats
després al culte, encara que no existeixen proves concloents.’* Precisament
aquesta manca de proves porta a Olof Brandt a reivindicar que a Aquileia els

SEM. NOVELLO — M. Satvapori — C. Tiussi — L. ViLLA, «II primo nucleo episcopale di Aquileia:
struttura e decorazione», en C. Tiussi — L. ViLta — M. NoveLLO (eds.), Costantino e Teodoro. Aquileia
nel [V secolo, Milano 2013, 143-151. Es pot consultar la pagina de la Fundazione Aquilea on es poden
veure aquestes reconstruccions i un petit video de les aules en ¢época constantiniana:
https://www.fondazioneaquileia.it/it/cosa-vedere/basilica [Consulta: 24-08-2020].

52 H. BRANDEMBURG, «II complesso episcopale di Aquileia nel contesto dell'architettura pale-
ocristiana», Antichita Altoadriatiche 62 (2006) 19-60; esp. 45.

53 ] FINK, Der Usprung der dltesten Kirchen am Domplats von Aquileja, Miinster — Kéln 1954. La pro-
pia modestia de les seves estructures i de la seva decoracié fa encara més improbable la hipotesi
imperial.

** Una idea que ja havia llangat Noél Duval: N. DuvaL, «Quelques remarques sur les égli-
ses-halles», Aquileia nel IV secolo = Antichita Altoadriatiche 22 (1982) 399-412; esp. 402-403; i des-
prés represa per M. NOVELLO — M. Satvapori — C. Tiusst — L. ViLLA, «Il primo nucleo episcopale
di Aquileia: struttura e decorazione».
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cristians van triar una planta ben senzilla per edificar I'església.>® Es tractava
d'aules de forma anonima que podrien haver servit per a funcions diverses,
amb arrels molt antigues, i que —com puntualitzava Pasquale Testini— «les
aules teodorianes podien haver estat el moment final de I'evolucié historica de
la domus ecclesiae.»*® Aquileia és doncs precedent al Latera com a tipologia pero
no per cronologia, ja que les dues esglésies es varen construir simultaniament.

Tanmateix, la nova arquitectura cristiana monumental es va imposar
rapidament en el grup episcopal d'Aquileia. Una segona fase d'ampliacié va
ser la realitzada probablement pel bisbe Fortunatia (343-369) a mitjans de
segle, tot i que la datacié d'aquesta reforma és també objecte de debat entre els
especialistes. Amb tot, les dades arqueologiques del portic assenyalen els anys
360-370. Les obres van suposar una notable ampliacié de l'aula nord, gairebé
doblant l'espai de l'aula teodoriana.’” La nova basilica es va dividir en tres
naus per una doble columnata, amb la nau central més elevada per il-luminar
l'espai central. També cal posar de relleu que aquesta nova basilica presentava
caracterfstiques de monumentalitat, absents en l'aula precedent teodoriana.
Aixd no obstant, sobta que no hi hagi un absis en un dels seus costats curts,
pero fins i tot aquesta particularitat es va imposar com una caracterfstica de
moltes esglésies de la regi6 altoadriatica i alpina.

Una nova basilica similar es va edificar enlloc de l'aula sud del conjunt
teodoria, i entre les basiliques es va erigir un llarg vestibul, rematat al costat sud
per un absis, ['inic element d'aquestes caracteristiques present en aquesta segona
fase del complex episcopal d'Aquileia. La reforma de mitjans segle IV es va
completar amb la construccié d'un segon baptisteri amb una piscina octogonal,
flanquejat per les dues aules amb mosaics. Anys més tard en una altre reforma
tardana d'aquesta mateixa reconstruccié es va edificar un tercer baptisteri davant
de l'aula sud de planta octogonal i amb la piscina també vuitavada. Una moneda
de Valentinia Il (375-391) trobada en els fonaments del baptisteri i la recent
excavaci6 de 'ambient annex sud aporten una data de finals del segle [V i principis

55 O. BranDT, La Croce e il capitello. Le chiese paleocristianc ¢ la monumentalita, Citta del Vaticano:
PIAC 2016, 31-33.

56 P. TesTINI, «'Basilica’, 'Domus Ecclesiae’ e aule teodosiane di Aquileia», Aquileia nel IV secolo
= Antichita Altoadriatiche 22 (1982) 369-398. Aixd no obstant, hem de tenir en compte que el
concepte de domus ecclesiae no és un tipus d'edifici, sin6 una categoria.

7 M. HuMPHRIES, Communities of the Blessed: Social Environment and Religious Change in Norther Italy,
AD 200-400, Oxford: Oxford University Press 1999, 194. A. BELLAVITE, La basilica d'Aquileia. Tesori
d'arte e simboli di luce, Udine 2017.
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del V, aclarint aix{ la datacié del mateix baptisteri.*® Segurament aquest baptisteri
podria ser el que tradicionalment s'ha atribuit a Cromaci, bisbe d'Aquileia des de
388/389 a 407/408.>° (Figura 20).

5. ANTIOQUIA (373/4-379)

En sortir de l'experiencia d'Aquilieia, Jeroni es va dirigir cap a orient, sembla
que sense un desti prefixat, perd determinat a sortir sol a la recerca d'un desti
d'anacoreta. El viatge el va comencar per mar, pero, un cop arribat a Grecia,
va continuar per terra travessant Tracia, Ponto i Bitinia, Galacia i Capadocia.
La rudesa de Cilicia, segons les seves propies paraules, el van fer emmalaltir
amb grans febres fins que el va «acollir Siria, port segur per aquest naufrag
errant», (Ep. 3,3). A Antioquia va trobar la hospitalitat d'Evagri on va passar
un parell d'anys per recuperar la salut, amb els seus més i els seus menys. Tot
i que sembla que va residir a Maronia, una propietat d'Evagri situada a 50 km
d'Antioquia, intentem esbrinar quin tipus d'escenari descobriria en la ciutat de
'Orontes.

Antioquia era la capital de la provincia romana de Siria, i havia estat també la
capital de l'imperi Seleucida. Despres de la conquesta de Pompeu I'any 64 aC, la
ciutat va experimentar una metamorfosi a causa de la romanitzacié: amb termes,
edificis d'espectacles —teatre i amfiteatre—, aqiieductes, un temple de Jdpiter
Capitol{iun tipus d'avinguda porticada molt caracteristica de l'urbanisme oriental
i que apareix per primera vegada aqui, a Antioquia.®® Formava part, juntament
amb Pieria, Apamea i Laodicea, de 'anomenada Tetrapoli, constituida pels quatre
nuclis urbans més importants a la riba del riu Orontes. Aquesta zona, limitrof
amb el massis calcari del nord de la provincia, va desenvolupar una economia
molt important basada en l'explotacié de I'oli, i com a enclavament en la ruta de
la seda, el que va proporcionar una riquesa considerable a la poblacié d'una gran
quantitat de nuclis urbans.®' La cristianitzacié va arrelar ben aviat i es coneixen
més de 1.200 esglésies fetes de pedra —Ila gran majoria ben conservades— les

580, BRanDT, La Croce ¢ il capitello, 34-36.

% . BRanDT, «Constantinian Baptisteries», 584.

0 \X. BALL, Rome in the East: The Transformation of an Empire, London: Routhledge 2004, 152-155.
Aquest tipus de carrers porticats és com el que trobem a totes les representacions de Jerusalem,
entre d'altres ciutats orientals (vegeu figura 31).

¢t C. Foss, «Late Antique Antioch», en Ch. KONDOLEON, Antioch. The Lost Ancien City, Prince-
ton NJ: Princeton University Press 2000, 27.
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quals defineixen una de les regions més riques per a l'estudi de l'arqueologia
cristiana.®?

Una de les més antigues és la de Qirq Bizeh, la fase inicial de la qual es
data al 330, tot i que la funcid litdrgica no deixa lloc al dubte quan en la fase
segiient s'afegeixen elements de mobiliari litlrgic, com el caracteristic bema
sirfac, perd que ja data del segle V, o la capella dels martirs o martyrium ja del
V1% (Figura 21).

Pel que fa a la ciutat d'Antioquia, I'arqueologia ens ha revelat poca cosa
de l'esplendor que deuria tenir a I'antiguitat tardana. Hi ha la tradicié de la
denominada ‘Cova de Sant Pere’ que va ser un pol d'atraccié dels pelegrinatges,
perd no hi ha cap certesa arqueologica. Diferent és el cas de I'església cruciforme
de Kaoussié, datada per una inscripcié I'any 387, la qual és considerada el
martyrium de sant Babylas, construit pel bisbe Meleci. Diversos terratremols
(526 i 528) van derruir la ciutat gairebé per complet. Les reconstruccions
posteriors i I'existéncia de la ciutat moderna d'Antakya al seu damunt fan molt
dificil la indagacié arqueolodgica per mitja d'excavacions. Per aquesta raé, i per
fer-nos una idea del paisatge urba d'Antioquia al segle IV, s'ha de recérrer a les
fonts escrites.

Aquest és el cas del llegendari Octdogon Auri, segurament la primera seu
constantiniana d'Antioquia, no ha estat identificat arqueoldgicament, per
la qual cosa ens hem de conformar amb la descripcié que en dona Eusebi
de Cesarea en la Vida de Constanti. Es tractava d'un edifici octogonal amb dos
ordres —inferior i superior—, i edicules al voltant que va ornamentar amb
plaques d'or, bronze i altres materials preciosos.®* Aquesta decoracié podria ser
de mosaic, estuc, o vidres. El que si és digne de subratllar és la grandaria que
presentava l'edifici. Sabem per altres fonts que va ser consagrada l'any 341.%°

62 G. TcHALENKO, Eglises de village de la Syrie du nord, Paris 1980. | alhora més impractica-
bles per la lamentable situaci6 bel-lica en la que es troba el pais.

63 G. TcHALENKO, Eglises syriennes 3 béma, Paris: Paul Geuthner 1990, 151. L. M. WHITE,
«Text and Monuments for the Christian Domus Ecclesiae in its Environment», The Social Ori-
gins of Christian Architecture, Valley Forge, PA: Trinity Press International 1997, 27. 136. E.
LoosLEY, «Syria», en David K. PETTEGREW — William R. CARAHER — Thomas W. Davis (eds.), The
Oxford Handbook of Early Christian Archaeology, (Oxford Handbooks) Oxford: Oxford University
Press 2019, 411-429; esp. 418-420.

% Eusebi de Cesarea, Vita Constantini Ill, 50, 2.

% E GUIDOBALDI, «Leggere l'architettura costantiniana», 502. W. E. KLEINBAUER, «Antioch, Je-
rusalem and Rome. The Patronage of Emperor Constantius Il and the Architectural Invention»,
Gesta 45 (2006) 125-145.
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Cal suposar que Jeroni deuria freqiientar els forums de discussi6 teologica
i les diferents escoles com la del retor Libani, on va estudiar Joan Crisdostom.
En aquell moment, cap el 377, es va produir el «cisma antioqué o melecia»,
en referéncia al seu bisbe Meleci. Van coincidir dos bisbes nicens, I'esmentat
Meleci, i Pauli, i un d'arria, Euzoius. Jeroni era partidari de Pauli, al qual va
succeir Evagri, el seu amfitrié a Antioquia. El mateix Pauli va ordenar de
prevere Jeroni, perd sense carrega ministerial per poder-se dedicar a les seves
tasques d'estudi de la Sagrada Escriptura; també va escriure en aquesta ¢poca la
Vita Pauli, vida de sant Pau de Tebes, el pioner de l'eremitisme egipci.

5.1. D'ermita al desert de Calcis

Dos anys abans, l'any 375, Jeroni va voler degustar la vida eremitica al
desert de Calcis, a uns 80 km al sud-est d’Antioquia, enmig del massis calcari
on va seguir l'ascesi extrema d'algunes comunitats d'anacoretes. (Fig. 22).
Desconeixem arqueoldgicament on estava I'emplacament del seu lloc de recés.
Tanmateix podem inferir com eren aquestes comunitats, inspirades en les
semieremitiques d'Egipte, que veurem més endavant.

D'aquests monjos o anacoretes siris ens en parla Afraat (270-345) qui es
va instal-lar a prop d'Antioquia el 360. Esmenta els ascetes que hi havia per la
regié i se'n feia resso dels metodes poc convencionals i expressions extremes
de disciplines penitencials que practicaven. Un dels exemples potser més clars
és el de sant Simed 'Estilita que va fer la seva ascesi pujat al capdamunt d'una
columna —estilita d'estilos, columna en grec—, des d'on feia la seva predica als
nombrosos pelegrins que I'anaven a trobar. S'hi va passar uns 40 anys; tenia
deixebles que li feien arribar les provisions per mitja de politges. El famds
santuari que es va construir després de la seva mort l'any 459, excedeix la
cronologia del nostre viatge pero val la pena comentar-ho breument. El cos,
perd, sembla que va ser traslladat a Antioquia.

El fulcre de la veneracié va ser la propia columna al voltant de la qual es va
construirun octdgon i un gran complex de quatre basiliques disposades en forma
de creu, i va esdevenir un dels més grans centres de pelegrinatge de I'antiguitat
tardana i de I'¢poca bizantina. La primera fase es data aproximadament entre
el 480 i el 490. En el segle VI va prendre tota la seva esplendor amb dos
monestirs, un baptisteri, una hostatgeria i una gran via porticada a l'estil de les
grans ciutats orientals. Una de les proves arqueologiques de la importancia del
centre de pelegrinatge de Qalaat Sema'an —que aixi se'n diu el santuari de Sant
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Simed I'Estilita— i de la veneracié que suscitava sant Sime6 és I'abundancia de
medallons trobats amb la seva efigie i repartits arreu del mén cristia.® (Figura
23ai23b).

Lexperiencia del desert de Calcis, amb els rigors de la seva ascesi, va ser
una frustracié per Jeroni. Segons explica ell mateix, va entrar en conflicte amb
l'ortodoxia dels monjos del lloc, dels quals malfiava. Aprofitant aquella solitud
va llegir molts llibres que es feia portar de la biblioteca d'Antioquia i també va
rebre classes d'hebreu i arameu d'un convers que vivia una experi¢ncia eremitica
per aquelles latituds (Ep. 125,12). Tanmateix el fustigament dels monjos del
desert el van fer prendre la decisié de tornar a Antioquia l'any 377, on s'hi va
estar fins el 379.

6. CONSTANTINOBLE (379/380-382)

Jeroni era partidari del bisbe Pauli d'Antioquia el qual volia ser reconegut
per I'emperador Teodosi com a legitim bisbe enfront de Meleci. Per aquesta
ra6 va acompanyar Pauli al Concili de Constantinoble del 381, en qualitat
d'interpret pel seu coneixement de la llengua grega. Tanmateix I'emperador
va reconeixer Meleci. En aquell parell d'anys va fer-se deixeble en l'escola de
Gregori Nazianze.

No podem oblidar que Constantinoble va ser fundada l'any 330 per
I'emperador Constanti, qui va donar nom a la ciutat de l'antiga Byzantion,
segons els cronistes cristians seguint els designis de la divina providencia.®” Ni
tampoc volem deixar d'esmentar que va ser la seu d'alguns concilis ecumenics,
com el segon del 381 esmentat, contra 'arrianisme. Constantinoble, finalment
es va proclamar la seu més important de la cristiandat després de Roma.*®

Pel que fa a la ciutat cristiana és curiosa la reflexié que feia sant Agusti
sobre la seva santedat i emfatitzava que Constant{ no havia construit ni un
sol temple paga, mentre si que, en canvi, havia potenciat la construccié de
diversos lloc de culte cristia. No obstant aix0, els estudis arqueologics revelen

% J.-P.Sopini —]J.-L. Biscop, «Qal'at Sem'an et Deir Se'man: Naissance et développementd'un
lieu de pélerinage durant I'Antiquité tardive», en J.-M. SPIESER (ed.), Architecture paléochrétiennc,
Gollion 2011, 11-59.

7 Cod. Theod. 13, 5.7. Eusebi de Cesarea, Vita Constantini 4,36.

% Es va proclamar en el Concili de Calcedonia (451), en el seu debatut Canon 28, la qual
cosa va suscitar les protestes dels patriarcats d'Antioquia i d'Alexandria.
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una cristianitzacié forca tardana de la ciutat, edificada a sobre l'anterior
Byzantion. En contra de les nombroses llegendes que es van anar construint
amb el pas del temps, sembla —com assenyala Cyril Mango— que la ciutat
es va construir sobre el model d'altres capitals tetrarquiques, com Nicomedia,
Sirmium o Mediolanum, i no sembla que inicialment es projectés com una capital
‘cristiana’.®® (Fig. 24).

Lescenari que Jeroni deuria trobar a Constantinoble en aquesta segona
meitat del segle IV segurament comprenia les obres de monumentalitzacié
que havia fet el propi Constant{ i de les quals I'arqueologia ha trobat petits
indicis. Pero la seva magnitud la va aconseguir la ciutat amb Arcadi (395-408)
i Teodosi Il (408-450). Des d'aleshores es va convertir en ‘la’ capital de la pars
orientis i va desenvolupar un tipus d'urbanisme que va esdevenir un model per a
altres capitals occidentals fins i tot dels regnes germanics. Entre ells cal destacar
les restes del Palau imperial a prop de I'hipodrom, que s'acaba per convertir en
un lloc de representacié del poder imperial, com il-lustra la base de I'obelisc
del circ, obra de Teodosi Il. (Fig. 25). Cal assenyalar també la proximitat de
l'església palatina (Santa Sofia), de manera que l'esquema urbanistic tipic es
completa de la segiient manera: palau, hipdodrom i església. El gran palau,
que no sha pogut excavar, atesa la continuitat urbana i, sobretot, perque la
Mesquita Blava es va construir al damunt, ocupava l'antic nucli de Byzantion i es
coneix per les descripcions literaries. Tanmateix als anys 30 del segle passat es
varen dur a terme unes excavacions que van descobrir un gran peristil decorat
amb mosaics amb escenes de cacera i de la vida quotidiana —molt freqiients
en aquesta ¢poca en les residencies imperials i les vil-les dels poderosos— que
es conserven en el Museu del Gran Palau, i que es daten entre el 450 i el 550.
(Figura 26).

Tornem, perd una mica enrere, per seguir les passes del nostre protagonista.
La ciutat cristiana del segle IV que deuria contemplar Jeroni comprenia les
esglésies construides per Constanti o els seus fills. Entre elles cal destacar:
l'església dels Sants Apostols o Apostoleion i la Gran Església (precedent de
Santa Sofia).

® C. MaNco, Byzantium. The Empire of New Rome, Phoenix — Londres 1994, 75. J. ARCE, «La
fundacién de nuevas ciudades en el imperio Romano tardio: De Diocleciano a Justiniano (siglos
IV-VI), en G. RiroLL — J. M. GURT (eds.), Sedes regiae (ann. 400-800), Barcelona: Reial Academia de
Bones Lletres 2000, 31-62; esp. 41-42. Veure també B. WaARD-PERKINS, «Constantinople, Imperial
Capital of the Fifth and Sixth Centuries», Ibid., 63-81.
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6.1. L'església dels Sants Apostols o Apostoleion

Aquesta església va ser fundada per Constanti com el lloc més important
de culte de la nova capital. Lemperador va projectar el trasllat de les reliquies
de tots dotze apostols per fer-se enterrar ell al mig com a tretze apostol
('isapostolos’).” Lesglésia va ser consagrada en temps del seu fill Constanci II,
que hi va enterrar al seu pare.”" Per les descripcions d'Eusebi de Cesarea sabem
que les parets eren de marbre i disposava d'una cipula daurada (Vita Constantini
4, 58-59). Arqueologicament no es coneix res daquesta fase de I'església.
En época de Justinia va ser completament transformada, sembla que amb un
projecte d'Isidor de Milet —el mateix arquitecte que va projectar Santa Sofia.
La nau estava coberta per cinc cipules, un tipus que va tenir molta repercussié
en l'arquitectura russa posterior, i que trobem també a Sant Marc de Veneécia.
(Figura 27).

6.2. La ‘Gran Església’ de Constanti

Segons el Chronicon Paschale 1. 543-545, Constanti també va iniciar la
construccié d'Hagia Sophia l'any 326. Considerada la catedral de la nova
capital, va ser consagrada el 15 de febrer del 360 pel bisbe Eudoxius en el
regnat de Constanci Il. Inicialment es deia la 'Gran Església’ (Megal¢ ekklesia),
i després es va dedicar a la Divina Saviesa. Ledificacié posterior de la Santa
Sofia justinianea va emmascarar l'església originaria del segle IV, de la qual
han quedat vestigis en el atri i en I'skenophilakion o sagristia. Sabem que Joan
Crisostom predicava des del ben mig de I'església, on hi havia un ambé i solea
(passarel-la) fets de pedra.” Els cancells estaven coberts amb domassos daurats
i I'altar era d'or amb incrustacié de pedres precioses.”? La Gran Església i el
Senat, situat al costat, van ser destruits per un incendi el 9 de juny de 404,
en el marc dels aldarulls que es van produir després de la deposicié de Joan
Crisostom. (Figura 28).

70 R. FARINA, LTmpero ¢ I'lmperatore cristiano in Eusebio di Cesarea. La prima teologia politica del cristianesi-
mo, Ziirich: Pas Verlag 1966.

! Procopi, De aedificciis, 1.4.19. D'aquesta manera s'instaurava una tradicié que es perllongaria
fins a dia d'avui: I'enterrament d'emperadors i monarques a les esglésies. M. A. Crippa, LArt
paléochrétien : des origines a Byzance. Saint-Léger-Vauban : Zodiaque 1998.

72 Joan Crisostom, Exp. Ps. 48.17; Hom. 5: PG 55, 507. Cf. Thomas E MatHews, The Early
Churches of Constantinople: Architecture and Liturgy, University Park. Pennsylvania State University
Press 1971, 12-13.

73 Chronicon Paschale 1,544-545.
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Després de l'estada de Jeroni a Constantinoble, l'any 382 es va dirigir
novament a Roma, on va fer la seva segona estada, desenvolupant la tasca de
secretari del papa Damas tal com hem referit més amunt, i hem descrit la Roma
del 382 i 385 que es deuria trobar el nostre protagonista.

L'any 385 va marxar de Roma, decebut, pel que sembla, per les seves
expectatives frustrades per a ocupar la catedra de sant Pere, en ser anomenat
el diaca Sirici. El nou papa, reunit en concili van decidir que Jeroni havia de
tornar a la seu del bisbe que 'havia ordenat, és a dir Antioquia. Malgrat tot, va
esmercar tot un any per fer un pelegrinatge per Terra Santa.

7. PELEGRINATGE PER TERRA SANTA (385-386): JERUSALEM, EGIPTE,
ALEXANDRIA

Entre les obres de Jeroni no figura el génere de diari de viatge i
desconeixerfem el seu pelegrinatge si no fos per les al-lusions que en fa en les
seves cartes de forma marginal. Sabem que va estar, com no podria ser d'altra
manera, a Jerusalem i als Llocs Sants, i que després, agafant la calcada romana
que unia Siria i Fenicia amb Egipte, es va dirigir a visitar els centres monastics
(Ep. 108, 6-14).7* També va fer cap a Alexandria, on va rebre llicons de Didim
el Cec en temps del bisbe Teofil.

Per poder-nos fer una idea del que constituien aquests pelegrinatges,
realitzats per personatges benestants de l'aristocracia, no només de Roma siné
de totala cristiandat, comptem amb el diari d'Egeria, el qual descriu amb tot luxe
de detalls els costums litdrgics i els seus escenaris.” Va visitar, a més dels Llocs
Sants, Egipte, Palestina, Siria, Mesopotamia, Asia Menor i Constantinoble. El
pelegrinatge va tenir lloc pocs anys abans del de Jeroni (381-384), perd pel

7+ En aquesta carta, que és un elogi finebre de Paula, escrita per consolar la seva filla Julia
Eustoqui, Jeroni descriu minuciosament la geografia dels ipsissima loca, com si ell hi hagués anat
en aquesta comitiva de l'aristdcrata Paula, la seva filla Jdlia Eustoqui, i el seguici de verges que
les acompanyaven des de Roma. Es tracta d'una geografia dels llocs sants escripturistics, tant els
referents a 'Antic Testament, com els de I'Evangeli. Es interessant destacar que la majoria son
escenaris on no es nomena l'existeéncia d'un edifici de culte, la qual cosa ratifica la idea de que
els llocs sants o memoriae shavien transmeés per tradicié i sols posteriorment alguns d'ells van ser
magnificats amb una església.

7> En llengua catalana comptem amb els estudis i edicions de Sebastia Janeras. Primer, I'edicié
critica bilingiie: S. JANERAS 1 VILARO, Egeéria. Pelegrinatge (2 vols), Barcelona: Fundaci6 Bernat Metge
1986. I segon, la traduccié catalana i la bibliografia actualitzada: Ip., Egéria. Diari d'un pelegrinatge
a Terra Santa, Barcelona: CPL 2010.
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que fa als santuaris podriem dir que haurien variat molt poc de les descripcions
d'’Egeria. La comparacié amb aquesta font literaria contemporania pot ser molt
util per complementar les noticies obtingudes a través de I'arqueologia.”

Si bé no podem saber si va visitar tots el Llocs Sants, o només uns quants,
Jeroni segur que els coneixia molt bé, encara que fos d'oida. Va traduir al Ilati
'Onomasticon d'Eusebi de Cesarea a finals del segle IV.”7 Aquest text és la font
principal per a I'estudi de Terra Santa en ¢época romana i cristiana en la literatura
occidental. En ell es van basar les primeres 'guies’ de pelegrinatge i va ser la font
de totes les descriptiones fins a l'alta edat mitjana.”

7.1. Jerusalem

Jeroni parla de forma metaforica de que la seva sortida des de Roma cap
a Terra Santa era com anar de «Babildonia a Jerusalem», en al-lusié a la vida
depravada que havia denunciat que es feia a la Ciutat Eterna.”” Sembla que va
fer una escala a Xipre, perd de seguida es va encaminar cap el centre dels centres
de peregrinacié de Terra Santa: I'escenari de la Passié, Mort i Resurreccié de
Jesus a Jerusalem. (Figura 29).

Aclia Capitolina, que és com es deia la ciutat romana de Jerusalem, va mantenir
vius els escenaris principals de la vida de Jesus, la qual cosa parla per si mateixa
de la importancia de la comunitat jerosolimitana dels primers segles. Aquests
escenaris haurien actuat com a «llocs de memoria», la ubicacié dels quals es

transmetia mitjancant la tradicié, de generacié en generacié. La construccié

76 La bibliografia de lI'arqueologia cristiana de Terra Santa és immensa. Destaquem alguns
dels titols d'estudis que segueixen sent fonamentals, per el seu caracter de contacte directe amb
els jaciments: J. W. CROWFOOT, Early Churches in Palestine, London 1941; o per ser un corpus: A.
OvapiaH, Corpus of the Byzantine Churches in the Holy Land, Bonn 1970. Posteriorment es va publicar
'Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, 4 vols, Londres 1975. Més recentment,
J. PatricH, «Early Christian Churches in Holy Land», en Guy G. STROUMSA — Ora LIMOR (eds.),
Christians and Christianity in the Holy Land. From the Origins to the Latin Kingdoms (Cultural Encounters
in Late Antiquity and the Middle Ages 5), Turnhout: Brepols 2006, 351-395.

77 Esta escrit sobre la forma d'un diccionari dels toponims de la Biblia. E. KLOSTERMANN (ed.),
Eusebius, Das Onomastikon der biblischen Orstnamen, Hildesheim 1966, que recull el text integre. Cf.
també: R. S. NOTLEY — Z. Sarral, Eusebius Onomasticon. The Place Names of Divine Scripture, Boston —
Leiden 2005, p. XI-XXXVII.

78 R. SALVARANI, Il Santo Sepolcro a Gerusalemme. Riti, testi ¢ racconti tra Costantino e l'eta delle crociate,
Ciutat del Vatica: Libreria Editrice Vaticana 2012, 36-37.

7 Jeroni, Adv. Ruf. 3,22.
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d'edificis de culte sobre aquests llocs no es va produir fins després de la Pau
de I'Església i les primeres iniciatives es relacionen amb I'emperador Constanti
i la seva mare, santa Helena.®® Van enderrocar el Temple de Venus d'¢poca
d'Adria, construit damunt del Golgota, i van endegar una gran remocié de
terres per tal de treure a la llum aquest turd, aixi com les tombes que hi havia
al seu costat.

La circumstancia de la «troballa providencial imperial» de la Santa Creu
per part de santa Helena no deixa de ser una llegenda pietosa que té els seus
defensors i els seus detractors. Hi ha una objeccié important: Eusebi, en la
seva descripcié del Martyrium, no esmenta aquest fet, siné que posa I'emfasi
en el descobriment de la tomba,*' la qual cosa fa deduir a Drijvers que va ser
una llegenda forjada amb posterioritat.®? Tanmateix cal tenir en compte, com
subratlla Joan E. Taylor,** que el propi Eusebi es refereix a «la Creu que ens
salva» en la seva obra Laus Constantini 9, 16. Aixi mateix, cal tenir present que
el culte a la Veracreu es difon d'una manera més pregona des del 348, com
testimonien les catequesis de Ciril de Jerusalem.®* La difusié del seu culte a
la pars occidentis de 1'lmperi es produeix una mica més tard, entorn de l'any
395, quan Ambros de Mila fa esment de la troballa de la Santa Creu per santa
Helena al discurs finebre de 'emperador Teodosi.* La versemblanca de que
es trobés una creu tal i com assenyala la llegenda és poc creible, ates que els
romans no enterraven les creus després de les execucions, pero és possible que

80 Aquesta politica d'edilicia imperial als Llocs Sants va ser endegada per Constanti perd va
ser continuada posteriorment per altres emperadors fins al segle VI amb Justinia, cf. G. T. ArRM-
STRONG, «Imperial Church Building in the Holy Land in the Fourth Century», Biblical Archaco-
logist, 30 (1967), 90-102. D. J. GeanakorLos, «Church Building and ‘Caesaropapism'», Greck,
Roman and Byzantine Studies 7 (1966) 167-186. R. Sarvarani, «Costantino e la nascita dei santuari
cristiani», en C. ALzaTl — L. VAccaro (eds.), «Una Citta tra Terra e Cielo: Gerusalemme». Le
Religioni — Le Chiese (Storia Religiosa Euro-Mediterranea 3), Ciutat del Vatica: Libreria Editrice
Vaticana 2014, 123-156.

81 Eusebi, Vita Constantini 3, 24-40. R. SALVARANI, [l Santo Sepolcro a Gerusalemme, 63.

82 ] W. Drivers, Helena Augusta, the Mother of Constantine the Great and the Legend of Her Finding of the
True Cross, Leiden: Brill 1992. Cf. també B. BAErT, The Heritage of Holy Wood: Legend of the True Cross
in Text a Image, Leiden: Brill 2004. | sobre la llegenda S. HEID, «Der Ursprung der Helenalegende
im Pilgerbetrieb Jerusalems», Journal of Ancient Civilizations 32 (1989) 41-71.

8 Joan E. TayLOR, «Christian Archaeology in Palestine», en David K. PETTEGREW — William
R. CARAHER — Thomas W. Davis (eds.), The Oxford Handbook of Early Christian Archaeology, (Oxford
Handbooks) Oxford: Oxford University Press 2019, 369-389.

8 Ciril de Jerusalem, Catequesis 4,10; 10,19; 13,4. Sobre el culte de la Veracreu, cf. G. FroLOw,
La Religue de la vraie croix. Recherche sur le développement d'un culte, Paris 1961.

8 Ambros de Mila, De obitu Theodosii 41-48.
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es trobés un gran taulé de fusta vella en el temps de la visita de santa Helena i
que s'aclamés com la Veracreu.®

Sigui com sigui, entre el 326 i el 335, I'arquitecte imperial Zenobi va dirigir
la construccié de I'Església del Sant Sepulcre. La consagracié va tenir lloc al
setembre del 335, segons ens informa Eusebi de Cesarea (Laus Constantini 11-
18). El projecte havia d'incloure I'amplia zona del Golgota i del Sant Sepulcre.
Aquesta magnifica basilica, que coneixem gracies a la descripcié del mateix
Eusebi a la Vida de Constanti —Ila qual inclou una carta adrecada al bisbe Macari
en la que li dona instruccions—, disposava d'una entrada des del Cardo Maxim,
l'arteria viaria principal de la ciutat que anava de nord a sud, que conduia a un
atri o portic que, al seu torn, duia a la basilica (anomenada Martyrium per les
fonts escrites). Un segon pati porticat s'obria a continuacié, amb les restes de
la roca del Golgota, anomenada «ante Crucem» per Egeria. Des d'aquest espai
sarribava a l'edicle que contenia un bloc —retallat en la roca— que incloia
al seu interior el Sepulcre de Jests, en una amplia area a l'oest de la basilica.
Amb posterioritat es va erigir una rotonda que envoltava el sepulcre de Crist,
anomenat Auastasi, el lloc de la Resurrecci6.®” (Figura 30). Mentre que aquesta
estructura es data normalment en el regnat de Constancill, cap el 361, les darreres
investigacions de Shalev-Hurvitz la consideren de Constanti, abans de la seva
mort l'any 337.% Tanmateix, aquesta hipotesi no esta exempta de problemes, ja
que la férmula rodona o octogonal recorda els mausoleus imperials, que s'erigien
per acollir les despulles dels emperadors en un edifici centralitzat i cobert amb
ctpula; en el cas de I'Anastasi es va voler fer una anella de columnes i deixar
el sostre descobert, de manera que es donava un simbolisme arquitectonic a la
Resurreccié de Crist i al Sepulcre buit.*

Des del punt de vista arqueologic, el complex del Sant Sepulcre ha estat
objecte d'excavacions i estudis, que només han tret a la llum de manera

8 TavyLoR, «Christian Archaeology in Palestine», 373-374.

87 Per a la reconstruccié hipotetica de I'església del Sant Sepulcre: C. CotiasNoN, The Chrurch
of the Holy Sepulchre in Jerusalem, Londres: Oxford University Press 1974. V. C. Corso, Il Santo Se-
polcro di Gierusalemme. Aspetti archeologici dalle origini al periodo crociato, Jerusalem 1981, vol. II, fig. 68.
Més especifica també la obra de J. E. TAYLOR, Beneath the Church of the Holy Sepulchre, Jerusalem. The
Archaeology and Early History of Traditional Golgotha, London 1994, 68-71.

8 V. SHaLEV-HurvITZ, Holy Sites Encircled: The Early Byzantine Concentric Churches of Jerusalem, Ox-
ford: Oxford University Press 2015, 43-77.

8 TavLOR, «Christian Archaeology in Palestine», 374. Per els mausoleus imperials, cf. M.
J. JoHNSON, The Imperial Roman Mausoleum in Late Antiquity, Cambridge: Cambridge University
Press 2009.
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fragmentaria algunes parts de l'estructura del Martyrium, la Capella de la Creu o
Calvari,”'Edicula®'ila Rotonda.”> Malgrat el coneixement fraccionat d'aquestes
intervencions gairebé quirtrgiques, és possible imaginar les superestructures si
ens basem en la comparativa amb altres edificis constantinians que es conserven
dempeus, com la Basilica o Aula Palatina de Tréveris —més amunt analitzada—
o el mausoleus d'Split-Spalato (de Dioclecia) o el de Santa Helena (Basilica Ad
duas lauros de Sant Marcel-li i Pere) o el de Santa Constanca (Basilica de Santa
Agnes), totes dues a Roma.”

Lany 2016 es van dur a terme uns treballs de restauracié de I'Edicle del Sant
Sepulcre a carrec de la Universitat Tecnica Nacional d'Atenes, i que es va difondre
a través dels documentals de National Geographic 1'any segiient. Es va procedir a
l'extraccié de mostres de cal, procedent del morter i del marbre gris de la llosa
de la tomba. La data obtinguda a partir del sistema d'acceleracié optica per
luminescencia (OSL, per les seves sigles en angles) que mesura la quantitat de [lum
que es conserva des de la darrera vegada que la mostra va ser exposada a la llum; els
resultat sén sorprenents perque daten del segle IV, entorn el 335,°* data coincident
amb la consagracié, segons Eusebi de Cesarea, com ja hem esmentat. Curiosament
arqueologia i fonts escrites estan d'acord.

Des del Sant Sepulcre els pelegrins podien dirigir-se pel carrer principal
porticat (cardo maximus) en direccié sud, cap al turé de Si6. Alla s'erigia el
lloc conegut com Santa Sié, on es commemoraven les aparicions de Crist

% C. Karsimsis, « The Uncovering of the Eastern Side of the Hill of Calvary and Its Base: New
Layout of the Area of the Canon's Refectory by the Greek Orthodox Patriarchate», Liber Annuus
27 (1977) 197-208. G. P. Lavas, «The Rock of Calvary: Uncovering Christ's Crucifixion Site»,
en B. KUHNEL (ed.), The Real and Ideal Jerusalem in Jewish, Christian and Islamic Art. Studies in Honor of
Bezalel Narkiss on the Occasion of His Seventieth Birthday, Jerusalem: Hebrew University of Jerusalem
1998, 147-150.

9t M. BiDDLE, The Tomb of Christ, Stroud: Sutton 1999.

2. CHEN, «A Note Pertaining to the Design of the Rotunda Anastasis in Jerusalem», Zeitsc-
brift des Deustchen Paldstina-Vereins 35 (1979) 178-181. E. W. KLEINBAUER, « The Anastasis Rotunda
and Christian Architectural Invention», en B. KUHNEL (ed.), The Real and Ideal Jerusalem in Jewish,
Christian and Islamic Art. Studies in Honor of Bezalel Narkiss on the Occasion of His Seventieth Birthday, Je-
rusalem: Hebrew University of Jerusalem 1998, 140-146. [D., «Antioch, Jerusalem, and Rome:
The Patronage of Emperor Constantius I and Architectural Invention», Gesta 45 (2006) 125-
145, esp. 128-131. SHALEV-HURvITZ, Holy Sites Encircled, 43-77.

% C. OpaHL, «The Christian Basilicas of Constantinian Rome», Ancient World 26 (1995) 3-28.

% K. RoMEY, «Exclusive: Age of Jesus Christ's Purported Tomb Revealed», National Geo-
graphic, November 28, 2017. Es pot consultar online: https://www.nationalgeographic.com/
news/2017/11/jesus-tomb-archaeology-jerusalem-christianity-rome [ Consulta: 29 agost 2020].
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als deixebles després de la Resurreccié (Jn 20,19-29) i en la Pentecosta (Ac
2,1); es considera I'anomenada ‘Cambra alta' a la que es refereixen els Fets dels
Apostols (Ac 1,13). El darrer sopar o la Cena del Senyor no s'hi localitzava en
la topografia sagrada de Jerusalem fins el segle V, tot i que no es va imposar
fins el segle VIL.** A Si6 sembla que va existir la primera església de Jerusalem,
«l'església superior dels Apostols», com 'anomena Ciril de Jerusalem.” Egeéria
I'esmenta diverses vegades en la seva litdrgia estacional de Setmana Santa,
com a segon lloc en importancia després del complex del Sant Sepulcre, com a
església episcopal on s’hauria instal-lat Jaume, el germa del Senyor, considerat
com a primer bisbe de Jerusalem. També indica la pelegrina que s'hi venerava
la columna de la flagel-lacié de Jesus el Divendres Sant, la qual —segons el
testimoni del Pelegri de Bordeus (333)— abans es conservava a la Casa de
Caifas. A aquesta església se li va superposar una altra més gran de cinc naus,
construida en temps de Joan Il de Jerusalem (387-417), i encara embellida
en el segle VI. Va ser excavada parcialment I'any 1899.” La «mare de totes
les esglésies» era particularment rica en reliquies que conservava en el seu
diakonikon, una cambra annexa al sud-est de la capcalera.”® Curiosament — y
encara que ens extralimitem del segle IV i de I'¢poca de Jeroni— val la pena

95 P. MARAVAL, Lieux saints et pélégrinages d'Orient. Histoire et geographie. Des origines a la conquéte arabe,
Paris: Cerf 1985, 257-258.

% Ciril, Cath. 16,4. Per tant, hem de considerar-la d'abans del 350.

97H. VICENT — F. M. ABEL, Jérusalem. Recherches de topographie, d'archeologie et d'bistoire, t. 2, Jérusalem
nouvelle, Paris 1914-1926, 421-440.

% En I'tpoca contemporania a Jeroni i per les descripcions dels itineraris dels pelegrins sabem
que s'hi conservava la columna de la Flagel-laci6 —com ja hem esmentat— i la catedra de Sant
Jaume, el germa del Senyor. Al segle V, segons menciona el Leccionari de Jerusalem, al diakonikon
de la Santa Si6 s'hi veneraven: la corona d'espines, la llanca que li va traspassar el costat, el calze
dels apostols i les pedres amb les que va ser lapidat sant Esteve.
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esmentar que aquest diakonikon es troba representat en el Mosaic de Madaba, el
primer mapa de Terra Santa que es data al segle V1. (Figura 31).

A la Muntanya de les Oliveres, Constanti va construir la basilica d'Eleona,
associada al lloc on Jests va ensenyar el Parenostre al seus deixebles.'™
Llesglésia (30,5 x 19 m) tenia tres naus amb dos rengleres de sis columnes i
estava precedida per un atri i un portic als peus amb tres portes d'entrada.
Contenia una cripta —a la qual s'accedia per dos trams d'escales, una d'accés i
una altra de sortida, a sota 'altar— on hi havia la cova en la que Crist instrufa
als seus seguidors: en concret la tradicié relacionava aquest escenari amb el
discurs escatologic (Mt 24-25 i paral-lels) o el discurs després de la Cena (Jn
13,12-17). Una capella annexa, potser el diakonikon, va esdevenir la tomba dels
bisbes de Jerusalem des de mitjan segle V. La basilica és forca esmentada per
Egeria durant la Setmana Santa, atés que formava part de la litdrgia estacional
on es dirigia la comunitat el Diumenge de Rams, el Dimarts Sant (discurs
escatologic), la nit del Dijous Sant (discurs després de la Cena); també per
Pentecosta i en tres octaves: quart dia de I'Epifania i de Pasqua i tercer dia de
la Dedicaci6."" (Figura 32).

% El mosaic pavimenta l'església de Sant Jordi a Madaba, i en una de les seves vinyetes re-
presenta 'Hagia Polis o ciutat santa de Jerusalem. La datacié del mosaic s’ha pogut fer —entre
altres dades arqueologiques— perqué també s'hi representa la basilica de la Nea Theothokos,
construida per Justinia, segons esmenta Procopi I'any 543 (De Acdificiis 5,6,1). També resulta molt
interessant que en aquest mosaic els edificis de culte es pinten de color vermell de les teulades i
un groc intens que alguns investigadors interpretan com la llum que emanen aquestes esglésies.
Cf. P. DouNceL-VoUTe, «La Carte de Madaba: Cosmographie, anachronisme et propagande»,
Révue Bénedictine 95-4 (1988) 519-542. M. PiccriLLO, Chiese e Mosaici di Madaba (Chiese e mosaici
di Giordania, 1), Collectio Maior. 34. Jerusalen: Studium Biblicum Franciscanum 1989. Vegeu la
nostra recensié: C. GODOY, «A propésito de las iglesias y mosaicos de Madaba. Problemas sobre
la funcionalidad litdrgica de los edificios de culto», Espacio. Tiempo y Forma 3 (1990) 325-364. El
diakonikon va esdevenir la Capella de Sant Esteve, un model de la Santa Sié que després va ser
emulat en altres esglésies de I'area d'influéncia jerosolimitana, com la de Sant Esteve de Kastron
Mefa'a o Um-er Rasas, ibid., 350-352. Sobre aquesta església: M. PiccIrILLO el alii, Umm al-Rasas
Mayfa'ab: Gli Scavi del Complesso di Santo Stefano, Jerusalem 1994. L. b1 SEGNI, « The Onomastikon of
Eusebius and the Madaba Map», en The Madaba Map Centenary, Jerusalem 1999, 115-120.

10 Eusebi de Cesarea, Demonstratio Evangelica 6, 18; Laud. Const. 9, 16-18. Pelegri de Burdeus,
Itin. 595. Egeria I'esmenta amb freqiiencia: [tin. 30,3; 31,1; 33, 1-2; 35, 1-2. J. WILKINSON, La
Jerusalén que Jesiis conocid, Barcelona: Destino 1990, (edicié original anglesa 1978).

108 JANERAS, Egeéria. Diari d'un pelegrinatge a Terra Santa, 46-47. Pel que fa a la litdrgia estacional,
cf. J. E BatboviN, The Urban Character of Christian Worship. The Origins, Development and Meaning of
Stational Liturgy (OCA 228) Roma 1987; [b., Liturgy in Aucient Jerusalem, Nottingham 1989.
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Al capdamunt del cim de les Oliveres hi ha un lloc anomenat per Egeéria
Imbomon. Segons el seu Diari de pelegrinatge aquest era un locus sanctus on es
commemorava |'Ascensié des d'on Jests se'n puja al cel. Cal tenir en compte
——com assenyala Janeras— que Egeéria no es refereix mai a una església, sin6
192 [lesglésia, que s'hi
va construir és una rotonda de 26,5 m de diametre, que va ser encarregada de

a un indret on es farien els actes litdrgics a l'aire lliure.

construir per Pemenia, contemporania i potser compatriota d'Egeria, després
del seu pas per Jerusalem, entre 384 i 392.' Lesglésia va ser excavada per
V. C. Corbo als anys 60 del segle XX.!"** Més recentment, Shalev-Hurvitz
ha argumentat que I'lmbomon podria haver format part del mateix complex
constantinia de 1'Ascensié i de I'Eleona —de la qual dista només 100 m—,
com una extensié que marcaria el capdamunt del cim de les Oliveres.'” En
favor d'aquesta proposta juga el testimoni d'Eusebi de Cesarea, el qual associa
la cova de 'ensenyament als deixebles amb el lloc de 'Ascensid, i que santa
Helena va embellir el lloc per commemorar-la.'®

També a la Muntanya de les Oliveres, perd de cronologia una mica més
tardana —postcontantiniana, en el mateix segle [V— es va construir la basilica
de La Pregaria o de 'Agonia, en al-lusié a la pregaria de Jests abans de patir la
Passi6. Egeria explica que la nit de Dijous a Divendres Sant s'hi feia una estacié
en «el lloc on el Senyor va pregar» en una «església elegant»,'”” és a dir, que
en el 384 ja hi era. Eusebi de Cesarea ja la deuria coneixer, ates que l'esmenta
com el lloc on els cristians hi preguen el Divendres Sant. Jeroni és una mica
més explicit en la seva traduccié llatina de 1'Onomasticon, i diu que I'església esta
situada als peus de la Muntanya de les Oliveres.'*

Aquest edifici de culte va ser objecte d'unes excavacions arqueologiques
entre 1919 i 1920, coincidint amb la construccié de 'Església de les Nacions.
Es va posar al descobert una basilica de tres naus, pavimentada amb mosaics. El
seu perimetre va ser dibuixat en el terra de I'església moderna; en el presbiteri

102 JANERAS, Egéria. Diari d'un pelegrinatge a Terra Santa, 47.

103 Thid, 47, nota 70.

104 C. CorpO, «Scavo archeologico a ridosso della basilica dell'Ascensione», Liber Annuus 10
(1960) 205-248. Cf. també P. WaLKER, Holy City, Holy Places> Oxford: Oxford University Press
1990, 201-213.

105 SHALEV-HURvITZ, Holy Sites Encircled, 85-115.

106 Eusebi de Cesarea, Vita Constantini 3, 41-42. TAVLOR, «Christian Archaeology in Palestine»,
376.

W tin. 36,1. ed. S. JANERAS, Egéria. Diari d'un pelegrinatge a Terra Santa, 164. 47-48.

1%8]hid., 47. Correspon a l'actual església de I'Agonia o de Totes les Nacions.
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es conserva —encara avui— una roca que es venera com el lloc on Jests va fer
la seva pregaria.'”

Segons Egeria, el lloc on es va produir la traicié de Judes i I'arrest de
Jesds era commemorat amb una altra estacié a continuacié de I'Església
de I'Agonia, a I'hort de Getsemani, a on 'baixaven’, la qual cosa vol dir
que estava situada a un nivell inferior en la mateixa Muntanya de les
Oliveres. Tanmateix no esmenta que hi hagi una església, per la qual cosa
es pot inferir que podria tractar-se d'un locus sanctus, incorporat a la litdrgia
estacional de la matinada de Divendres Sant.!"?

A Betania, Egeria parla del Lazarium, que designa el sepulcre de Llatzer i es
situa a El-'/Azariyeh. No sembla que hi hagués una església, siné un locus sanctus,
on les celebracions es farien a laire lliure, particularment el Diumenge de
Rams."" Jeroni si que va coneixer una església a Betania, ja que la cita en la seva
traduccié de I'Onomasticon d'Eusebi 'any 390. També en I'Epistola 108 menciona
que Paula va visitar el sepulcre de Llatzer i veié la casa de Marta i Maria (Ep.
108, 12). Als anys 50' del segle passat es van dur a terme unes excavacions que
van trobar un edifici de culte de finals del segle IV amb mosaics geometrics

molt semblants als de I'església de Betlem.'"?

Pel que fa al sepulcre de Llatzer, on Jests el va tornar a la vida (Jn 11,1-45),
es conserva avui dia una tomba tipica del segle | que es mostra com a tal. El
que resulta interessant d'aquesta tomba és perque il-lustra molt bé com eren i ens
ajuda a comprendre com deuria ser la tomba de Jesus. Els sepulcres eren excavats
a la roca i constaven d'una avantsala amb una llosa o concavitat —kokhb—, on,
sota precepte de la Mishna, es dipositaven els cadavers per que es podrissin. Un
cop nets es recollien els ossos que es col-locaven en un ossari de pedra i aquests
s'enterraven en un sector del sepulcre. Aquest costum el tenim documentat des
del segle I aC al I dC. (Fig. 33). En les excavacions que durant 150 anys shan
dut a terme a la Ciutat Santa shan trobat molts d'aquest ossaris. N'hi ha que

19 VICENT — ABEL, Jérusalem. Recherches de topographie, d'archeologie et d'histoire, t. 2, Jérusalem nouvelle,
1007-1013. P. G. OrAFLI, Gethsemani, Paris 1924.

10 Janeras la considera una església independent, JANERAS, Egeria. Diari d'un pelegrinatge a Terra
Santa, 48. Aixd no vol dir que no es construis una en época bizantina. A més cal tenir en compte
que l'església actual uneix els dos escenaris: la pregaria de Jesus i I'arrest a 'hort que es troba al
costat.

WL JANERAS, Egeria. Diari d'un pelegrinatge a Terra Santa, 48. Janeras proposa que la seva ereccié
s'hauria de datar entre el viatge d'Egeria al 384 i el 390 de la traduccié de Jeroni del text d'Eusebi.

12.S . SALLER, Excavations at Bethawy 1949-1953, Jerusalem 1957.
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sén simples, pero d'altres porten una decoracié geometrica i floral. EI més
interessant és la informacié proporcionada per les inscripcions pintades o
incises que a vegades duen, generalment amb el nom del difunt, la qual cosa
ens aporta un coneixement de 'onomastica, els oficis o altres dades de la vida
quotidiana. Se'n coneixen amb les tres llengties utilitzades a '¢poca: 'hebreu,
I'arameu i el grec.' (Fig. 34).

Un altre dels llocs que es visitaven en els itineraris per Terra Santa és Mambré
on es venerava l'alzina sota la qual Abraham va rebre els tres angels (Gn 18,1-
22), i un dels tres s'identificava amb Jesus, segons Eusebi de Cesarea.''* Lindret
era sagrat també per jueus i pagans, ja que s'hi conservava un recinte herodia
amb un pou. Va ser objecte d'un altre projecte edilici de Constanti, perque
la mare santa Helena no podia suportar que el lloc sant fos tan freqiientat
pels no creients. Les excavacions practicades a finals dels anys 20 i en els 80
del segle passat van revelar una petita basilica amb un atri o portic als peus
que envoltava un recinte sagrat amb el roure i el pou, tot i que l'estructura

rectangular herodiana es va mantenir.'"

En I'Epistola 108, ja esmentada, que constitueix l'epitafi de santa Paula, Jeroni
esmenta Mambré quan narra el pelegrinatge per Terra Santa (Ep. 108, 11), que
ell mateix deuria visitar. A prop menciona l'existéencia d'unes cel-les a Sara, on
es venerava el bressol d'lsaac. El contacte amb eremites i monjos era constant.

13 [lany 2007, el director de cinema James Cameron va fer un documental titulat La tomba

perduda de Jesifs, que va desfermar una gran polémica ja que afirmava que havia trobat l'ossari
de Jests en els magatzems d'un museu. Largument dels investigadors —tots ells jueus— era
precisament la inscripcié on es podia llegir: «Jests, fill de Josep», que contenia ossos en el seu
interior. El missatge era un cop contra la fe dels cristians en la resurreccié de Jests; lamentable.
Cientificament aquesta hipotesi no es pot mantenir, ates que la troballa d'aquest ossari estava
fora de context arqueologic; a més, els noms de Josua (Jests) i Joseph eren molt freqiients en la
Jerusalem del segle 1. El documental va tenir una gran difusié perque va ser financada i avalada
per Nathional Geographic. No cal fer-ne més cabal.

4 Eusebi, Dem. Evang. 5, 9; Vita Const. 3, 52-53.

15 Excavacions fetes per A. E. MADER, Mambre: Die Ergbnisse der Ausgrabungen in beiligen Bezirrk,
Ramat el-Halil in Sud-Paldstina, 1926-1928, Frieburg in Breisgau 1957. Y. MAGEN, «Mamre: A Cultic
Site from the Reign of Herod», en G.-C. BoTTiNt — L. D1 SEcnit — L. D. CHrupcaLa (eds.), One
Land, Mawy Cultures. Archaeological Studies in Honour of Stanislao Loffreda OFM, Jerusalem: Franciscan
Printing Press 2003, 245-257. Cf. també¢, J. E. TavLor, Christian on the Holy Places. The Myth of
Jewish-Christian Origins, Oxford: Oxford University Press 1993, 86-95. A. Korsky, «Mamre: A
Case of a Regional Cult?», en A. Korsky — G. G. STROUMSA (eds.), Sharing the Sacred: Religious
Contacts and Conflicts in the Holy Land, Jerusalem 1998,19-30.
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7.2. Egipte i el desert monastic

El pelegrinatge de Jeroni tenia un clar objectiu de visitar els homes sants
dels Pares del desert en el bressol del monaquisme. Aquest viatge de caire
monastic, que va tenir lloc el mateix any 385-386, també era una destinacié
freqiient en els pelegrinatges a Terra Santa. La seva relativa proximitat ho feia
un desti complementari. Sabem que Egeria hi havia estat anteriorment —
potser cap al 382— perque ho esmenta de passada, quan es dirigia cap al Sinai,
perd en un itinerari sembla que més especific per visitar els llocs en els quals el

poble d'Israel havia anat pel desert durant quaranta anys.''®

Una dada que comenta Egéria en aquesta travessa del desert resulta d'un gran
interés per comprendre com es realitzaven aquests viatges de gent adinerada.
Les vies per on transitaven els pelegrins tenien la seva vigilancia militar en les
diverses fortaleses, i a més mesurava les distancies per etapes, que eren el que es
podia caminar en un dia: «(...) fins a la ciutat d'Arabia hi ha quatre etapes a través
del desert. Un desert de tota manera, on a cada etapa hi ha casernes amb soldats
i oficials, els quals ens acompanyaven sempre d'una fortificacié a l'altra».'"”
Aix0 ens fa pensar en el desenvolupament, ja en els anys 80 del segle IV, de les
guies de pelegrinatge, aixi com dels mapes de la geografia biblica. Com veiem

"% ja esmentat, s'assenyalaven els principals llocs sants,

en el mapa de Madaba,
perd també els accidents geografics reconeixibles, com ara els rius, els ports, els
transbordadors per passar d'una riba a l'altra, etc; aixi mateix, es representen les
ciutats, els vici amb els seus noms corresponents i també les mansiones, que servien

per hostatjar-se o per canviar els cavalls del cursus publicus o la posta imperial, la

16 ['itinerari encloia la muntanya del Sinai, el Horeb i enfilava cap a Arabia. Itin. 1-9. Aquest
viatge va fer-lo al desembre del 383, per aixd hom pensa que el pelegrinatge monastic el deuria
fer I'any anterior. Malauradament no en parla en el seu diari de viatge. Cf. JANERAS, Egéria. Diari
d'un pelegrinatge a Terra Santa, 87-108. També testimonia aquesta visita d'Egeria a la Tebaida la
carta que Valeri del Bierzo, a la segona meitat del segle VII, va adrecar als seus germans monjos
d'aquella comarca de Lle6, en la que lloava a la benarurada Egéria: «Visita amb el més gran desig
els gloriossisims cenobis de les comunitats dels sants monjos de la Tebaida, aixi com també les
cel-les dels anacoretes», ibid., 202. Ledicié de M. C. Diaz vy Diaz, «Valérius du Bierzo. Lettre
sur la bienheureuse Egérie»; apendix a l'edicié de P. MaRAVAL, Itinerarium (Sources Chrétiennes
296), Paris 1982, 323-349.

W7 Ttiner. 7,2. JANERAS, Egéria. Diari d'un pelegrinatge a Terra Santa, 102.

118 Sypra nota 99. Tot i que el mosaic és del segle VI, ens serveix com un bon exemple. Es el
mateix cas del mapa del segle 1V, copiat en un manuscrit del segle XIV, conegut amb el nom de
Tabula Peutingeriana i que segueix les mateixes caracteristiques topografiques assenyalades. Per
aquest magnific mapa cf. R. J. A. TALBERT, Romes World. The Peutinger Map Reconsidered, Cambridge:
University Press 2014.
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qual en aquesta epoca de les darreries del segle IV deuria estar encara activa.

Tornant al pelegrinatge monastic de Jeroni, no sabem si el va feracompanyat
de santa Paula i la seva filla Jdlia Eustoqui, perd, a jutjar per la descripcié
detallada que Jeroni fa en I'Epistola 108 —ja esmentada més amunt, i en la que
narra el pelegrinatge que havien fet aquestes dames romanes—, es podria dir
que Jeroni era present, atés que sembla un testimoni ocular. Sigui com sigui, en
dona una molt bona descripcié dels llocs visitats:

14. Passaré a parlar d'Egipte, a Socot i al costat de la font de Samsé, que ell
va fer sortir del queix de l'ase, reposaré un moment, em rentaré la cara massa seca
i, un cop reposat, veuré Moreset, un temps sepulcre de Miquees, ara església.
Passaré de llarg els horreus i els geteus, Maresa, Idumea i Laquis; i a través de
sorres movedisses que amaguen les petjades dels vianants, a través de I'amplaria
del desert, arribaré al Sior, riu d'Egipte, dit aixi per les seves aigiies terboles.
Passaré les cinc ciutats d'Egipte que parlen el cananeu i la terra de Guesen i els
camps de Tanis, en els quals Déu va fer meravelles. Arribaré a la ciutat de Noo,
que després va ser Alexandria, i a la ciutat del Senyor, la Nitria, on amb el salnitre
de les virtuts es renten cada dia les taques de molts. Ella ho va volgué visitar: se li
va presentar el bisbe i confessor, sant i venerable Isidor [de Peldsium], i multituds
innombrables de monjos, molts d'ells honorats amb la dignitat presbiteral o
diaconal; tot aixo l'omplia d'alegria per la gloria del Senyor, perd confessava
sentir-se indigna de tals honors. Per qué parlar de Macaris, Arsenis, Serapions
[bisbe de Tmuis] i tots els altres noms de les columnes de Crist? De qui no va
entrar a la cel-1a? Als peus de qui no es va postrar? En cada sant, li semblava veure
Cirist, i tot allo amb el que els va obsequiar, s'alegrava d'haver-ho ofert al Crist.
[...] desitjava quedar-se a viure amb les verges que I'acompanyaven entre tants
milers de monjos. | potser ho hauria aconseguit, atesa la bona rebuda general,
si no I'hagués apartada un desig més fort dels llocs sants.[...] Poc després ja

s'instal-lava a Betlem, on volia romandre per sempre.'"

Aquest text de Jeroni té un caracter molt general; gairebé només dona
unes pinzellades de les ciutats que van trobant al seu pas cap el sud, des de la
regié d'ldumea, al sud d'Hebron i Bersheva, desviant-se cap a l'oest, després
de travessar pel nord de la peninsula del Sinai, per arribar al delta del Nil a
la regi6 de Tanis, la biblica Zoan, per arribar després a la capital, Alexandria.
A partir d'aqui és molt interessant com Jeroni ja no parla de llocs’ siné de

W9 Epist. 108, 14. Jeroni. Homilies. Vides d'ermitans. Cartes (Classics del Cristianisme 36), Barcelona:
Proa — Facultat de Teologia de Catalunya 1993, 261-262.
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sants, de persones, tot i que d'una manera poetica en plural: «Macaris, Arsenis
i Serapions», amb la intencié de subratllar que varen visitar a 'tots’ els sants
pares del desert.

A més daquest text de Jeroni i daltres fonts escrites'?® que ajuden a
entendre I'evolucié del monaquisme a Egipte, I'arqueologia ha revelat grans
descobriments d'on i com vivien aquests monjos i eremites de la Terra del
Nil. El seu clima excepcional tan sec ha propiciat la conservacié de materials
organics, que en altres indrets, sense aquestes caracteristiques medioambientals,
no es conserven mai. Només cal esmentar la riquesa dels manuscrits en papir,
entre els que cal assenyalar el manuscrit evangelic més antic (Jn 23), trobat a
El Fayoum i que es data ca. el 135, o les troballes d'Oxirrinc o Nag Hamadi.

A partir de les fonts escrites i I'arqueologia es pot inferir una evolucié en
les férmules monastiques de l'antic Egipte. Cal distingir entre anacoretes,
semianacoretes i cenobites. Els primers busquen la soledat més absoluta i es
retiren tots sols al desert (el qual sovint és sinonim de soledat, encara que no
estiguin fisicament en un desert); els semianacoretes sén colonies d'ermitoris
on viuen dos o tres monjos disseminats pel desert; i finalment els cenobites
viuen en comunitat i subjectes a I'establiment d'una regla monastica. Aquestes
férmules no sén excloents entre si i sovint podem trobar que alguns monjos
es podien retirar durant temporades a la soledat d'un ermitori i combinar-
ho amb la vida en comunitat o en la companyia d'altres eremites que, tot i
viure separats, es podrien comunicar amb senyals per la poca distancia que els
separava. Tampoc s’ha d'entendre aquesta evolucié en un sentit diacronic; siné
que el desig de soledat va ser sempre present en models mixtes. Un exemple
dels anacoretes podria ser sant Pau de Tebes, que va viure de 229 a 341, al qual
es considera el primer ermita; Jeroni va redactar la seva vida —la Vita Pauli—,
la qual cosa fa palesa la vinculacié que el nostre Pare va tenir sempre amb el
monaquisme egipci. Sant Antoni Abat (251-356) pot ser considerat com un
bon exemple del semianacoretisme que combina la soledat més rigorosa amb
la companyia d'un o dos monjos més en el propi ermitori, i el veinatge d'altres

120 Principalment la Vita Antonii de sant Atanasi —a la qual ja ens hem referit al parlar de la
seva difusié a Occident i l'influxe que va tenir en la societat romana—, la Historia monachorum in
Aegypto, un text hagiografic poc conegut del segle IV (cf. Ledicié critica d'A. CAIN, The Greck
Historia Monachorum in Aegypto: Monastic Hagiography in the late Fourth Century, Nova York: Oxford
University Press 2016), I'Historia Lausiaca de Pal-ladi, De institutis coenobiorum o Collationes Patrum
de Joan Cassia, de finals del [V i comengaments del V, i el més conegut Apophthegmata Patrum o
Sentencies dels Pares del Desert, ja del segle V.
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cel-les (Kéms) en proximitat, les conegudes com a ‘laures’. Finalment, per la
vida en comunitat cal esmentar sant Pacomi (292-348) que en va ser l'inductor
de la vida cenobitica a Egipte i que coneixem gracies a la Vita Pacomii i la
Regula Pacomii, escrita en copte, transmesa en grec i traduida al llati pel nostre
protagonista, sant Jeroni, I'any 404, i que va tenir un considerable resso en les
regles monastiques occidentals. Aquestes férmules monastiques requereixen
unes instal-lacions molt diverses que sén les que indaga l'arqueologia cristiana
d'Egipte."! (Figura 35).

Els nuclis més importants del Baix Egipte sén els deserts de Nitria, Escitia
i Kellia. La vida monastica va apar¢ixer a Escitia i Nitria al mateix temps, una
mica abans de mitjans del segle V. Ambdues es situen en el Wadi Natroum, el
nom del qual es refereix als nitrats que hi havia en aquesta zona desertica de
pas entre El Caire (Babilonia d'Egipte) i Alexandria. El primer monjo conegut
a Escitia va ser Macari —anomenat I'Egipci o Gran Macari— que coneixia
molt bé aquest indret per haver acompanyat la gent a buscar salnitre quan era
cameller. Macari es va instal-lar el 330 en solitari, perd aviat el varen seguir
molts deixebles, de manera que el Wadi es va omplir d'ermitoris. Aquest
Macari és segurament el qui va visitar la comitiva de Jeroni i Paula, i el qui cita
Jeroni a I'Epistola 108, 14; a més també esmenta poeticament el Wadi Natroum
i les seves caracteristiques de nitrat potassic: «(...) amb el salnitre de les virtuts
es renten cada dia les taques de molts».'”? Entre els monjos d’Escitia també
hi havia personatges venerats durant el segle IV i V, com Paphnuci (a qui va
coneixer Cassia), Moises (un negre etiop), Sisoes, Poiome i un alt funcionari de
la cort imperial, anomenat Arseni que va deixar-ho tot per anar-se'n al desert;

precisament Jeroni també cita un Arseni, en 'esmentada carta.

21 Un recull de les principals joies coptes es pot veure en el cataleg de I'exposicié: LArt Copte
en Egypte. 2000 ans de christianisme, Paris: Gallimard 2000. 'arqueologia monacal compta amb im-
portants estudis que sovint barregen l'art i I'arqueologia coptes. Amb caracter general es poden
consultar les segiients obres: R. S. BACGNALL, Egypt in Late Antiquity, Londres 1993; D. FRANKFURTER
(ed.), Pilgrimage and Holy Space in Late Antique Egypt. Religions in the Graeco-Roman World, Roma 1998;
S. AL-SYRIANY — B. Hasig, Ancient Coptic Churches and Monasteries in Upper Egypt, El Cairo 1990; E.
WipszYCKA, Moines et communautés monastiques en Egipte, IVE-VIIT siecles, Varsovia: Wrsaw University
2009. Més recentment: D. L. BRooks HEDsTROM, «Archaeology of Early Christianity in Egipt»,
en David K. PETTEGREW — William R. CaRAHER — Thomas W. Davis (eds.), The Oxford Handbook
of Early Christian Archaeology, (Oxford Handbooks) Oxford: Oxford University Press 2019, 665-
684; 1d., «The Archaeology of Early Monastic Communities», Ibid., 147-165, esp. 156-159.

122 Vide supra, nota 119.
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Paral-lelament, al desert de Nitria es va instal-lar Ammoun (1350), envoltat
també d'un gran grup de deixebles, entre els que cal assenyalar Or i Pambus.
Van arribar a ser tant nombrosos que sovint es feia dificil poder obtenir la
tan anhelada soledat. Ammoun va realitzar una altra fundacié, seguint les
instruccions de sant Antoni que els havia passat a visitar quan va haver d'anar
a Alexandria per defensar sant Atanasi dels atacs dels arrians, segons que ens
informen els Apophthegmata Patrum. Aixi va ser fundat el lloc dels Kellia, que vol
dir les ‘cel-les’, amb ermitoris dispersos pel desert. Sembla que Evagri —que
havia compartit la vida monastica a Aquileia amb Jeroni— s'hi va instal-lar als
Kellia I'any 385, on va exercir de copista de manuscrits a més de produir la
seva propia obra, com la de posar per escrit els ensenyaments dels Pares del
desert.'??

Els monjos passaven tota la setmana sols a les seves cel-les, i es reunien els
dissabtes i els diumenges per a celebrar la sinaxi a l'església. El cap de setmana
era, doncs, I'inic moment en que els monjos podien fer vida comunitaria:
l'eucaristia i 'apat o agape que era un simbol de fraternitat entre els germans,
i on podien menjar els aliments cuinats i beure vi, a diferéncia de la resta de la
setmana. D'aquestes necessitats podem inferir que hi hauria dos edificis segurs:
l'església i el refetor i potser algun local per emmagatzematge. A principis
del segle V van construir als Kellia una hostatgeria (pels hostes que estaven
de pas), aixi com una infermeria, pels monjos malalts. Els diumenges al matf
cadascu tornava a la seva cel-la. Algunes d'aquestes cel-les es trobaven molt
allunyades de l'església (fins a mitjans del segle V només n'hi va haver una per
laura), entre 5 6 6 km, segons es queixava Ruff. Rufi també ens assabenta que
les cel-les estaven el suficientment separades entre si perqué no es molestessin,
i no es podien veure ni sentir, tenint en compte la mobilitat de les dunes.
Pal-ladi, que es va passar 10 anys als Kellia, assegura que hi havien uns 600
monjos.

L'arqueologia ha pogut excavar una gran part d'aquests ermitoris. Lany 1964
es va endegar un projecte francosuis per part de I'Iustitut Francais d'Archeologie
Orientale (IFAO) juntament amb la Universitat de Ginebra. La identificacié del
lloc dels Kellia la van dur a terme els investigadors A. Guillaumont a partir

123 Cf. A. GuILLAUMONT, «Les moines des Kellia aux 4% et 5¢ siecles», Chrétiens d'Egypte au 4° siécle.
Saint Antoine et les moines du désert, Dossiers d'Histoire et Arqueologie, 133, (decem. 1988), 6-13.
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d'una primera localitzacié de A. de Cosson'?* a partir de les indicacions que
donaven els Apophthegmata Patrum, que els situava entre Nitria, ubicada més cap
el delta i Escitia en la ruta que va des del Caire a Alexandria. En primer lloc,
van realitzar una feina plenament topografica; els planols i fotografies que van
elaborar llavors sén d'un incalculable valor, ja que actualment el paisatge ha
canviat radicalment. Es va aixecar un planol topografic 1:20.000; i a finals del
setanta a 1:5.000 i a 1:2.000 de cada un dels kéms. Cap a l'any 1981 es van
prendre fotografies a¢ries amb globus aerostatics.'? (Figures 36 i 37).

Els ermitoris o kédms formaven unitats tancades en cinc agrupacions,
anomenades Qus(r, disperses en uns 30 km: Qus(r al-Higayla, Qus(r al-
'‘Arayma, Qus(r Isa, Qusir al Izayla i Qus(r al-Rubd'yyat. Originariament
aquests cinc nuclis eren ermitoris, que van anar creixent, sobretot en els segles
VI1i VI, i, amb l'afluéncia de peregrins, van haver de modificar molts ermitoris
per convertir-los en esglésies. De 1'¢poca en que sant Jeroni va visitar els Kellia,
al segle IV T'arqueologia gairebé no ha pogut esbrinar res, ates que eren llocs de
veneracié que creixien en monumentalitat a causa del fervor que despertaven els
Pares del desert, i les construccions més noves colgaven les anteriors. Aixd no
obstant, les petites cel-les trobades a Qusdr Isa 1, al costat de la primera església,
i que es daten a principis del segle V, ens ajuden a fer-nos una lleugera idea de
com deurien ser aquells primitius ermitoris del segle V. Sén petits habitacles,
mig excavats a la roca i coberts amb voltes, formant un petit complex envoltat
d'un mur. (Figura 38). Alguns disposen d'un banc corregut i d'una sitja, i shan
conservat perqué van ser coberts per construccions posteriors que els van
protegir. Si tenim en compte les dimensions de I'església, podem inferir que el
nombre de kéms deuria ser elevat, perd disseminats pel desert circumdant, i
dels quals no s’han conservat restes.

A finals del segle V es produeix una eclosié d'ermitoris o kéms amb una
estructura una mica més elaborada i que es perpetuara fins 'abandé d'aquest
emplacament. En primer lloc, presenta un recinte tancat amb murs alts,
rectangular, d'una mitjana de 35 x 25 m; l'habitacle es troba en un angle
d'un pati, i estd concebut per a dos o tres persones, disposant cada una de
la seva cel-la tancada. La cel-la més maca i completa es reserva per l'eremita

124 A, pE CossoN, «The Desert City of El Muna», Bulletin de la Société¢ Archéologique d'Alexandrie 9
(1937) 247-253. A. GUILLAUMONT, «Premiéres fouilles au site des Kellia (Basse-Egypte)», Comptes
rendus de I'Academie des Inscriptions et Belles-Lettres 109-1 (1965) 218-225.

125 Ph. BriDEL, «Linstallation dans le désert», Chretiens d'Egypte au 4° siecle. Saint Antoine et les moines
du désert, Dossiers d'Histoire et Arqueologie, 133, (decem. 1988), 16-19.
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més important, 'ancia o mestre. També es construeix un petit oratori per a
la pregaria privada dels integrants d'aquest kém, on feien la littrgia de les
hores, i en el qual sovint es troben restes de pintura amb creus i fornicules en
la paret oriental cap a on adrecaven l'oracié. (Figura 39). El pati conté gairebé
sempre un pou i s'obre a I'exterior per una porta i un portic. Hi ha una gran
desproporcié entre la zona edificada i el bell mig del pati que es reserva per
a futures construccions. Es tracta d'una arquitectura de tapia, que elaboraven
els propis monjos; la utilitzacié del salnitre ha potenciat la seva conservacié
i la seva resisténcia.'?® Lesglésia en canvi es construia seguint les indicacions
del bisbe del lloc i sovint aprofitava materials d'espoli davant I'escassetat de
pedres en aquest lloc. Al costat s'erigia el refetor (o agapeion), sovint de grans
dimensions i una o varies cuines. També es troben torres fortificades que es fan
servir com a magatzems amb la primera planta cega i accessibles per una escala
externa al primer pis, per por a la inseguretat del desert.

La missi6é francosuissa d'arqueologia copta va poder excavar el Kém 1 del
Qasur Isa i estudiar-lo en profunditat.'?” Va estar habitat durant tot el perfode
de l'existencia dels Kellia. En la fase 1 es va poder identificar un primitiu
nucli datat a la segona meitat del segle IV, o abans, i estd format per petites
cel-les, mig enterrades en el desert i cobertes per voltes de maons de petites
dimensions; a l'interior hi havia bancs correguts adossats a les parets, i s'accedia
per uns graons que permetien mantenir a raser I'habitacle de les inclemeéncies
del temps. (Figura 40). En la fase 2, a principis del segle V, s'individualitza
I'esquema que tant d'éxit tindria als Kellia: una cambra amb una sitja i un llit-
banqueta, amb un gran ninxol a la paret oriental, decorat amb una creu pintada.
En aquesta mateixa eépoca s'edifica una església aprofitant unes construccions
desafectades de 10 x 8 m, enmig d'un pati central amb un pou i delimitat per
un mur de tancament. A finals del segle V, a la fase 3, es construeix una segona
església més gran de planta basilical i amb dues fileres de columnes. El Qasur
es va anar ampliant, sobretot en el segle VII, quan canvia la seva fesomia: es
derrueixen els edificis dels segles IV i V i es construeix una gran església de
22 x 12 m al mateix lloc on hi havia hagut la primera església que té un us
simultani amb la segona; també es va fer una zona d'hostatgeria i de serveis, i

126 S FavrE, «Llarchitecture des ermitages», Chrétiens d'Egypte au 4° siecle. Saint Antoine et les moines
du désert, Dossiers d'Histoire et Arqueologie, 133, (decem. 1988), 20-29.

127 [ es Kellia, ermitages coptes en Basse-Egypte (Catalogue de |'Exposition au Musée d'Art et d'Histoire, Genéve
12 octobre 1989~ 7 janvier 1990), Ginebra, 1990. M. RassarRT-DEBERGH, Déserts chrétiens d'Egypte. Les
Kellia, Niza, 1993.
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es va ampliar el refetor. La fase final de la seva existéncia es data a mitjans del
segle VIII, on hi ha signes visibles d'abandonament.

Una analisi atenta de la concordanca entre I'arqueologia i els textos permet
veure com la vida anacoretica que havien concebut els seus fundadors, sant
Antoni i sant Amoun al segle IV es va anar expansionant paulatinament. Els
ermitoris classics dels quals parlen les fonts escrites i que estaven previstos per
un anacoreta tot sol o, com a maxim, amb dos o tres persones més —les quals
li feien de deixebles-servidors— creixen i s'amplien per donar cabuda a més
seguidors dels Pares del desert. D'aquesta manera sorgeix el semi-anacoretisme
que disposa de grups d'ermitoris o laures, i que comparteixen una església i un
refetor per les trobades dels caps de setmana, quan feien vida comunitaria.

A partir del segle V en endavant és I'arqueologia la que ens mostra aquesta
evolucié. Els nuclis acostumen a tenir un origen comd, l'ermitori d'un pare
venerat, que atrau la fraternitat dels deixebles i provoca la seva ampliacid, tot
perdent la condicié originaria de 1'anacoresi. Les excavacions arqueolodgiques
han posat de manifest tota una serie de transformacions: la primera afecta a la
cel-la, que s'amplia per donar cabuda a més deixebles; la segona transformacié
és l'eclosié del projecte original que es modifica per donar cabuda a diversos
ermitans; en tercer lloc, a les ampliacions es comencen a incorporar decoracions
que s'enriqueixen i ja no sén tan sobries; i finalment es multipliquen les sales
dintre del mateix ermitori, la funcié de les quals se'ns escapa, pero lligades
possiblement a les ocupacions artesanals que feien els monjos. En definitiva, hi
ha més comoditats, perd també denoten un canvi de mentalitat en la concepcié
inicial dels fundadors.

La tercera de les férmules monastiques egipcies és la que preveu la vida
dels monjos en comunitat (koinos bios) i va ser promoguda per Pacomi. Com
ja hem avancat més amunt, els textos fonamentals per coneixer l'origen del
cenobitisme pacomia sén la Vita Pacomii'® i la Regula Pacomii."* El primer és
una biografia anonima, segurament feta per algi dels seus successors, i la regla
versemblantment també, perd, com ja hem referit, sant Jeroni la va traduir

128 En catala comptem amb la traduccié de M. ESTRADE, Vida de Sant Pacomi, Barcelona: Publi-
cacions de I'Abadia de Montserrat 1998.

129 A FESTUGIERE, La premiére vie grecque de saint Pachome, Paris 1965. En copte: A. VEILLEUX, La vic de
saint Pachome selon la tradition copte, Abbaye Bellefontaine 1984. H. BACHT, Pachomius. Monchsregeln,
Sankt Otilien: Fos Verlag 2010. En castella: R. AvaREZ VELASCO, Las Reglas de san Pacomio, Abadia
de Santo Domingo de Silos 2004. Cf. també P. Rousseau, Pachomius. The Making of a Community
in Fourth Century Egypt, Berkeley - Los Angeles - London: University of California Press 1985.
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al llati, amb la qual cosa va tenir una enorme difusié per Occident. Aquesta
documentacié pacomiana és d'una extraordinaria riquesa de detalls, de manera
que es pot fer una lectura arqueologica que ajuda a interpretar moltes de les
troballes arqueoldgiques.

Pacomi havia nascut l'any 286 a Tebes (Luxor) i va entrar en l'exercit
roma als 21 anys; la seva lleva la van portar cap a la Tebaida, Nil amunt on
va prendre contacte amb la comunitat cristiana que els portava menjar cada
vespre; aquest acte de caritat el va impressionar. Alla es va convertir i es va
batejar I'any 314. Va prendre contacte amb alguns anacoretes famosos de la
zona, i finalment es va quedar durant set anys amb sant Palem¢é (317), i n'era
el seu deixeble. Seguien una ascesi molt rigorosa en el menjar (paisal)ien el
dormir; també teixien estores, sacs, vestits per vendre i guanyar-se la vida. El
que és interessant de la Vita Pacomii és que narra els seus comengaments com a
anacoreta o semianacoreta amb el mestre Palemé. Precisament la Vita Pacomii
12 relata com Pacomi va tenir una visi6 en la que es veia a ell mateix bastint
un monestir a Tabennesi, lloc al que van anar amb Palemd, i entre els dos
van construir una cabana i un oratori. Aquesta és la formula més senzilla d'un
ermitori o Kém, com els que ens revela 'arqueologia del Baix Egipte; tots dos
van establir que es visitarien sovint, perd que viurien separats. De fet Pacomi
va tenir cura de Palemé fins a la seva mort. Després d'aixo va acollir al seu
germa de sang, Joan, i tots dos van posar-se a edificar un monestir que anaven
ampliant, ja que Pacomi volia rebre molts monjos.

A forca i a mesura que la comunitat anava creixent, la Vita Pacomii, ens va
explicant les normes que el sant va haver d'anar dictant i imposant: mesura
en el vestir, en els apats i en el dormir. Aviat van arribar a ser 100 monjos.
Va nomenar un econom o administrador; un cap de la casa i un segon que
l'ajudava. Hi havia cuiners, porters, teixidors de catifes i altres oficis. Cada tres
setmanes els carrecs rotaven entre els germans.

La principal diferéncia entre el cenobitisme i les variants d'anacoretes i
semianacoretes del Wadi Natroun és la vida en comd que propugna Pacomi —
la koinonia, en copte—, mentre els inspirats per sant Antoni i Macari mantenien
l'esperit de la soledat en petites cel-lules, agrupades en Qus(r o laures, on
restaven la major part de la setmana, llevat del dissabte i el diumenge en que
es trobaven per fer vida comunitaria. Encara que molts d'aquests nuclis anessin
creixent, com ja hem esmentat, mai van arribar a compartir totes les activitats
com el treball, I'oracid, el refetor, el dormitori, etc. Com ho feien els cenobis

57



Institut Superior Sant Fructuds « Arquebisbat de Tarragona

pacomians. Una altra caracteristica distintiva era el vot d'obediéncia a un apa
o abat, qui havia d'imposar unes minimes normes de convivéncia, germen de
les regles monastiques. No hi ha doncs una agrupacié entorn d'un carismatic,
sind una comunitat de germans.

Alexandre Masoliver es mostra critic amb l'opinié generalitzada de que
el cenobitisme és una temptativa de posar ordre a escala comunitaria de les
diverses paternitats del desert i els seus deixebles.'*® Obliden que les comunitats
pacomianes no sén una juxtaposicié de soledats, com defensa Louis Bouyer.'!
Que no és una derivacié del anacoretisme queda molt clar si ens atenem a
les dates en que es van desenvolupar aquestes férmules monastiques egipcies.
Mentre que el centre del semianacoretisme d'Esceté neix el 330, Pacomi funda
el seu primer monestir el 323. Es tracta, aixi, de dues realitats semblants de
rentincia al mén, perd diferents en l'esséncia, que resideix en la vida en comg,
subjectes a una regla i a 'obedieéncia a un apa. Ambdues férmules podem dir
que sén gairebé contemporanies.'?

L'arqueologia ens permet copsar com era la vida d'aquests monjos en els
cenobis. En alguns casos, la investigacié es fa molt dificil, ates que alguns
d'aquests centres monastics han tingut continuitat d'ocupacié i moltes
remodelacions ‘amaguen’ les fases fundacionals. Perd, afortunadament, hi ha
notables excepcions. Els primers descobriments de les restes arqueoldogiques
monastiques més espectaculars d'’Egipte es van produir a comencament del
segle XX al monestir d'’Apa Apol-lo a Baouit,'* i al Monestir d'Apa Jeremies
a Saqqara.'*

En el de Baouit les excavacions van treure a la llum dues esglésies, nombrosos
edificis monastics, alguns amb pintures excepcionals representant a monjos i
sants de l'antiguitat tardana, espais comunitaris, tot dintre d'un area densament

130 A MASOLIVER, Historia del monaquisme cristia. I. Des dels origens fins a sant Benet, Montserrat: PAMSA
1978, 49-51. Aquesta opini6 I'havia defensat A. VEILLEUX, «La théologie de I'abbatiat cénobittique
et ses implications liturgiques», Supplément de la Vie Spirituel 86 (1968) 362.

B BOUYER, Le sens de la vie monastique, Tournai — Paris 1950, 208.

132 De fet, Atanasi (296-373) ens informa de 'existéncia de comunitats de verges consagrades
a Alexandria, a les qui dedica el seu tractat De Virginitate. MASOLIVER, Historia del monaquisme cristia.
I., 48, nota 2. Sabem per la Vita Pacomii, 32 que va fundar un monestir per a monges perque s'hi
estigués sa germana Maria, que es va convertir en la Mare de la comunitat femenina.

133 ] CLEDAT, Le monasteére et la necropole de Baouit, El Caire: Institut Francaise d'Arqueologie Ori-
entale 1999.

134 ] QuIBELL, Excavations at Saqqara, El Caire: Institut Francaise d'Arqueologie Orientale
1907-1912.
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construida de 40 ha. Es van recuperar artefactes metal-lics i de fusta, aixi com
ceramiques que constitueixen una gran col-leccié de I'ocupacié d'aquest lloc.'®*

(Figura 41).

En el cas d'Apa Jeremies a Saqqara, el monestir s’havia ubicat enmig de les
ruines faradniques, i va cridar 'atencié dels excavadors anglesos que investigaven
la piramide esglaonada. Sembla que va ser fundat entre el segle VI o VII, pero la
comunitat va experimentar una rapida expansié en la que s'incloia una església
central monumental, tres esglésies més petites, residencies monastiques de dues
plantes fetes de tovot, botigues, una infermeria, un refetor, fleques i una premsa
d'oli.”*® (Figura 42).

En aquest sentit és molt il-lustratiu I'exemple del Topos d'Epifani esdevingut
Monestir de Sant Epifani a Luxor, 'antiga Tebes. Uns quants monjos cristi-
ans es van instal-lar en una tomba faraonica on van fer el seu cenobi,'®” amb
una torre feta d'espolis per fer-la servir de guaita i de proteccié. Les troballes
de ceramica, ostraca, papirs i altres materials permeten arribar a la conclusié
que aquest assentament monastic formava part d'una émplia xarxa monastica
interconnectada i situada en el cor de Tebes. Els monjos utilitzaren la tomba
com a edifici central, i després van anar expandint les construccions amb tor-
res de tovot, arees de treball, fleques sobre les terrasses fins a fer un conjunt
autosuficient.'3®

En aquest monestir de Tebes van ser identificats tot un seguit de graffitis
i pintades dels pelegrins que visitaven els monjos i deixaven la seva peticié
perque els encomanessin en les seves oracions, generalment en copte, grec,
o més tardanament en arab. Als Kellia també se n'han trobat d'aquestes

135 Molts d'ells des del segle VI fins al IX, la qual cosa demostra una llarga perduracié en
I'ocupacié, fins i tot després de la conquesta islamica. Gran part d'aquestes troballes es trova
exposada en el Louvre de Paris.

136D L. BRooks HEDSTROM, «Archaeology of Early Christianity in Egipt», en David K. PeT-
TEGREW — William R. CARAHER — Thomas W. Davis (eds.), The Oxford Handbook of Early Christian
Archaeology, (Oxford Handbooks) Oxford: Oxford University Press 2019, 665-684; esp. 676.

137 En aquest tipus d'assentaments en les ruines dels antics egipcis es lliuraven tot tipus de
batalles amb el Maligne, segons la literatura hagiografica, fet que es repeteix des de la Vida d'An-
toni, i que denotaven la victoria de Crist davant de la idolatria. Cf. H. BEHLMER, «Christian Use
of Pharaonic Space in Western Thebes», en P. DORMAN — B. M. BRYaN (eds.), Sacred Space and
Sacred Function in Ancient Thebes, Chicago: Oriental Institute of the University of Chicago
2007, 163-175.

B8 S. B. MacCoulL, «Prophethood, Texts, and Artifacts: The Monastery of Epiphanius»,
Greek, Roman, and Byzantine Studies 39 (1998) 307-324.

59



Institut Superior Sant Fructuds « Arquebisbat de Tarragona

inscripcions que es poden observar en els llocs més diversos: la majoria sén al
vestibul, on hi tenien entrada els visitants i pelegrins; també es poden trobar
en el passadis que conduia a l'oratori, al qual també hi podien accedir els
laics autoritzats per parlar amb l'ancia ermitd o monjo. Entre les llistes de les
signatures dels graffiti dels Kellia (Figura 43) sovint apareixen molts visitants
monjos i grups de pelegrins, que denoten un ordre jerarquic: primer els
clergues o els personatges il-lustres,'3* després els laics i els seus fills mascles i
després les dones; de vegades ni a les dones ni als nens se'ls permetia I'entrada
i havien d'esperar fora de l'ermitori. Com deuria ser l'afluéncia de visitants
que els ermitans dels Kellia, mirant de preservar la seva solitud, van idear un
sistema molt original, consistent en encastar un coll damfora a la paret de
la cel-la que funcionava com un telefon sense haver de veure's les cares i aixi
poder parlar amb els visitants.'*

Un altre dels monestirs ben coneguts per 'arqueologia és el de Dayr Anba
Shenouda, més conegut com el Monestir Blanc,'*!
de Sohag. Al segle V es van disposar una complexa federacié de comunitats

a prop de la ciutat moderna

masculines i femenines, sota la direccié de l'arximandrita Xenute, el qual va
modificar moltes de les normes que havia establert Pacomi. Existeixen més de
4.000 pagines de sermons, cartes i tractats que fan que Xenute sigui la figura
més important del cristianisme copte tardoantic. La biblioteca va tenir molta
fama ja des de la seva fundacié, i Xenute va incloure un projecte d'alfabetitzacié
dels monjos que ens fa pensar en el que confessava que perseguia sant Jeroni,
i al qual probablement va coneixer. Durant el seu mandat va construir una
església que encara esta en Us pels monjos, sent la basilica més antiga que
encara funciona en Egipte.'*?

Construida en blocs calcaris, l'església presenta un absis trilobulat o
triconque, semblant al que es va fer a la Basilica Nova de Nola a Cimitile per
sant Pauli. Aquest estil d'absis el trobem també en altres indrets d'Egipte, a Dayr

139 Aquestes llistes ens fan pensar en la comitiva de Paula en el viatge narrat per Jeroni en
'Epistola 108, 14, en la que esmenta que en arribar al desert de Nitria se li va presentar per do-
nar-li la benvinguda el bisbe Isidor de Pelusium, juntament amb una munié de monjos, alguns
d'ells preveres i diaques. Paula es va sentir afalagada. També parla de grups de pelegrins Egéria.

10 ] Stanislaw PARTYKA, «Ce que nous apprennent les inscriptions», Chrétiens d'Egypte au 4° siécle.
Saint Antoine et les moines du désert, Dossiers d'Histoire et Arqueologie, 133, (decem. 1988), 66-79.

141 Aix{ anomenat a causa del color blanc de la pedra calissa emprada en la seva construccié.

142 C. T. SCHROEDER, Monastic Bodies: Discipline and Salvation in Shenouten of Atripe, Philadelphia,
University of Philadelphia Press 2007. Sembla que Xenute va fer més rigorosa la regla inicial
de Pacomi.
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Anba Bishoi, també a Sohag, a Dendera, a Dayr Ab(i Matté a l'oasi de Dakhla
i a Dayr as-Suyran a Wadi Natroun. Molts dels blocs de pedra emprats en la
construcci6 de l'església sén espolia dels monuments faradonics, segurament de
la propera Athribis.' Lexterior de l'església segueix la férmula dels temples
egipcis, més que no pas de la basilica romana; la part superior de les facanes
externes tenen cavets en la linia del sostre com els murs externs dels temples
faraonics; en canvi l'interior presenta tres naus amb connexié pel costat oest.
Un ambé fet també de pedra s'erigeix enmig de la nau central. Com a curiositat
els arquedlegs assenyalen 'existéncia de dos portics d'entrada, un al sud i I'altre
a l'oest, la qual cosa és molt estranya en les esglésies coptes i que s'expliquen
per la seva utilitzacié tan per la comunitat monastica com per la congregacié
de fidels laics. Una altra caracteristica remarcable del Monestir Blanc és la
capella funeraria que albergava la tomba de sant Xenute, que té el mateix absis
triconque que l'església principal; és el primer monestir que va conservar les
restes del seu fundador in situ.'** (Figures 44 i 45).

Una mica més al nord hi ha el Monestir Roig, que és una réplica més
petita del Monestir Blanc, i que formava part de la comunitat de Xenute. La
seva església preserva les magnifiques pintures interiors de l'absis triconque
—el programa iconografic cristia més gran conegut a Egipte— que estan sent
objecte de restauraci6 per part del American Research Center in Egypt i la Universita

145

di Roma Tre, juntament amb el Departament d'Antiguitats d'Egipte.'* (Figura

46).

No volem deixar Egipte sense fer esment dels centres de pelegrinatge
més famosos en relacié a la preséncia de les reliquies dels martirs, els quals,
juntament amb els pelegrinatges biblics i monastics eren de visita obligada.
Certament, Jeroni no els esmenta en la seva Epistola 108; i Egéria només es

143 P GROSSMANN — D. BRooks HEDSTROM — M. ABDAL-RassuL, «The Excavation in the Apa
Shenute (Dayr Anba Shinuda) at Suhag. Appendix on Documentary Photography at the Mo-
nasteries of Anba Shinuda and Anba Bishoi, Suhang», Dumbarton Oaks Papers 58 (2004) 371-382.
P. GrOSSMANN — D. Brooks HEpsTROM — S. M. MoHaMAD OsMAN — H.-C. NOESKE, «Second
Report on the Excavation in the Monastery of Apa Shenute (Dayr Anba Shinuda) at Suhag,
Dumbarton Oaks Papers 63 (2009) 167-219.

4 E S BolMAN —S. J. Davis — G. PYKE, «Shenoute and the Recently Discovered Tomb Cha-
pel at the White Monastery», Journal of Early Christian Studies 18-3 (2010) 453-462.

45 E.S. BoLMaN (ed.), The Red Monastery Church: Beauty and Ascetism in Upper Egypt, NewHa-
ven, CT: Yale University Press 2016. La responsabilitat administrativa dels projectes d'ambds
monestirs recau des de 2008 a Yale, cf. la web: https://egyptology.yale.edu/expeditions/cur-
rent-expeditions/yale-monastic-archaeology-project-south-sohag/white-monastery  [Consulta
11 setembre 2020].
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refereix al Sinafi, perd de ben segur que tots ells els coneixien: Sant Mena; Sant
Epimachos, a l'est de Pelusium (moderna Tall al-Makzhan); Sants Cyr i Joan a
Menouthis (actual Abu Qir); i els llocs sagrats vinculats amb Moises al Mont
Sinai, com el Monestir de Santa Caterina, que havia visitat Egeria.!*®

El més famés és el de Sant Mena a Mareotis, a I'actual Abu Mina, al delta
del Nil, a 45 km al sud d'Alexandria. El lloc commemorava sant Mena, un
soldat martiritzat a Asia Menor durant la persecucié de Dioclecia, i que aviat
es va convertir en el centre de peregrinacié més gran de tota la Mediterrania.
(Figura 47). Les reliquies van ser dipositades en una cripta, que havia estat un
lloc de culte al déu egipci Horus-Harpocrates en temps faraonics. Rapidament
es succeiren histories de curacions miraculoses que van atraure pelegrins
d'arreu del mén cristia. Una de les més famoses eulogies que se'n duien els
pelegrins eren les ampullae —per aigua o oli del santuari— fabricades in situ i
que representaven imatges del sant. (Figura 48).

El jaciment esta parcialment excavat des del segle XX i topografiat per
Peter Grossmann. Lextensa documentacié arqueologica obtinguda ha
permes identificar el primitiu martyrion de sant Mena de la segona meitat del
segle IV on segurament hi havia el seu cos. Levidéncia ceramica apunta que
a principis del segle V es va construir una església martirial més gran a sobre.
Llesglésia inclou un absis a I'est i un baptisteri separat al costat oest. Aquest
edifici va experimentar una remodelacié posterior que la feia més amplia i
amb més columnes, per donar cabuda a un nombre més gran de pelegrins,
deixant a I'est la tomba del martir. Lesglésia amb tres naus i transsepte seguia
el disseny iconografic de la basilica dels Sants Apostols de Constantinoble.
La seva proximitat a Alexandria és important per fer-nos una idea de com
deurien ser les esglésies del patriarcat que no shan conservat.

7.3. Egipte: Alexandria, capital del patriarcat

L'estada de Jeroni a Alexandria ens la refereix ell mateix a 'Epistola 84, 3
adrecada a Pammaqui i Ocea, en la qual es defensa de les acusacions de
filoorigenisme. Diu que va ser a Alexandria quan era jove pel seu desig de saber i
va aprendre exegesi biblica amb Didim el Cec; admet que va ser aleshores quan
es va fer amb moltes obres d'Origenes per a la seva biblioteca, perd no per aixo

146 D, FRANKFURTER (ed.), Pilgrimage and Holy Space in Late Antique Egypt, Religions in the Grae-
co-Roman World, Roma 1998.
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se'n va fer seguidor.'”” No sabem quan va fer aquest sojorn a la capital d'Egipte,
ni quant de temps s'hi va estar, pero de ben segur deuria ser un viatge d'estudis.
En canvi, si que sembla que la comitiva del viatge de peregrinacié de Paula i
Jdlia Eustoqui per les terres del Nil va fer una aturada a Alexandria, com refereix
Jeroni en la seva Epistola 108, 14. Les informacions de les que es disposen sobre
Didim el Cec no sén massa nombroses, i entre elles hi figura precisament
Jeroni en el seu De viris illustribus 109. Pel que sembla el van freqiientar altres
monjos, com Pal-ladi qui afirma haver-lo visitat quatre vegades en deu anys
(Historia Lausiaca IV, 1), i Rufi el presenta com «el mestre de I'escola eclesiastica
d'Alexandria, aprovada per Atanasi» (Historia Ecclesiastica 11, 7).'*® Tot fa pensar
que Didim feia vida monastica i que ensenyava als que I'anaven a veure, des de
la seva cel-la estant, com feien els filosofs. La perdua de la visié durant la seva
infantesa demostra que deuria tenir una memoria prodigiosa i que recordava
la Biblia sencera.

De I'Alexandria que Jeroni va poder veure a finals del segle IV poques
restes arqueoldgiques s’han pogut identificar. El fet de ser una ciutat gran i
populosa que ha continuat habitada fins a dia d'avui no afavoreix la realitzacié
d'excavacions arqueoldgiques. Novament ens hem de basar en les noticies
de les fonts escrites per dibuixar un paisatge probable de la ciutat en aquells
moments. La capital d'Egipte gaudia d'un llegat mil-lenari des d'¢poca faraonica,
hel-lenistica i romana que feien a la ciutat un gran centre cosmopolita, de
llengiies i religions diferents que sovint es varen amalgamar en sincretismes,
els quals conduirien a molts errors herétics en época plenament cristiana.
Alexandria és famosa per la seva escola de filosofs, i per gaudir de la Biblioteca
més famosa de l'antiguitat, mostra de la vitalitat cultural que la va acompanyar
en tota la seva historia.

Alexandria era la segona ciutat més densament poblada, després de Roma.
La prosperitat del seu port s'explica perqué centralitzava les rutes comercials
provinents d'Africa a través del Nil i la seva connexié amb el Mare Nostrum,
i pel Mar Roig cap a l'extrem orient i la [ndia. Lskyline de la ciutat venia
determinat pel far, una de les set meravelles del mén, que va fer construir
Alexandre, i que es va culminar en ¢poca del seu successor Ptolomeu Soter
(285-247 aC), sobre la illeta de Faros, d'aqui el seu nom. El far continuava

17 ] B. VALERO (trad. i notes), San Jerénimo. Epistolario, vol I, Madrid: BAC 1943, 889.

48 D'aquesta manera Ruff intenta disipar qualsevol sospita d'heretgia aixi com també vol
fer extensiva aquesta aprovacié a Origenes. Cf. P. NauTIN, «Didyme I'Aveugle d'Alexandrie»,
Dictionnaire Encyclopedique du Christianisme Ancien, t. |, Paris: Cerf 1990, 682-683.
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sent un element identitari de la ciutat durant tota la época romana i l'antiguitat
tardana —apareix a la Tabula Peutingeriana, de la qual ja hem parlat—; en
tenim una bona mostra en les representacions iconografiques de la ciutat
(Figura 49). Va subsistir, amb diferents remodelacions fins el segle XV, quan,
després d'una serie de terratréemols, el sulta mameluc Qayt-Bay va erigir una
fortalesa sobre d'aquesta meravella del mén.'*

El port d'Alexandria també era la porta d'entrada de nombrosos pelegrins
que arribaven a Egipte per mar, des d'on comencaven el seu periple per les
terres del Nil. Tot i que el coneixement arqueologic és molt fragmentari,
sembla que la ciutat tardoantiga va reduir la seva extensié, dintre del perimetre
hel-lenfstic. La ciutat cristiana estava envoltada d'una segona cinta muraria,
almenys a partir del segle VI, com es pot veure en la representacié de la ciutat
en el mosaic de l'església de Sant Joan de Jerash (Jordania), datat al 531 i on
també es representen les esglésies de la ciutat mitjancant creus a sobre de les
teulades. (Figura 50). Els edificis publics gairebé no es coneixen; tanmateix
sabem que les termes van seguir funcionant durant tota I'¢poca bizantina. Sén
molt conegudes les grans cisternes de la ciutat que es compten per centenars,
algunes de les quals remunten a I'¢poca ptolemaica, perd la majoria sén
romanes, com la de EI-Nabih, construida en tres pisos i que es va mantenir en
funcionament fins el segle IX. Pero la transformacié urbanistica més important
va ser la construccié d'edificis de culte cristia, alguns dels quals van ser erigits
al damunt dels temples pagans. (Fig. 51).

La ciutat tenia nombrosos santuaris —coneguts pels textos escrits— com
per fer retenir els viatgers cristians, que hi desembarcaven per iniciar aqui el
seu pelegrinatge. Lemperador Constanci Il va autoritzar la construccié d'una
catedral a I'antic Caesareum. Sant Marc era el martyrium més famés de la ciutat,
testimoniat des de finals del segle [V."*° A finals d'aquest mateix segle, a partir
del 391, el Serapeion es va convertir en l'església de Sant Joan Evangelista, on
el bisbe Teofil va dipositar les reliquies del Precursor, les quals havien estat
rebudes pel bisbe Atanasi trenta anys abans, després que la tomba a Samaria

49 J P ApaM, «Le Phare d'Alexandrie», Alexandrie. Lumitre du monde Antique. Les Dossiers
d'Arqueologie 201 (1995) 26-31.

150 Pal.ladi, Historia Lausiaca 45,4. Eusebi de Cesarea fa de Marc el primer patriarca d'Ale-
xandria i 'apostol que la va cristianitzar, aixi com també esmenta els seus successors (Historia
Ecclesiastica 2,16). D. L. BRooks HEDSTROM, «Archaeology of Early Christianity in Egipt», 665.
Les restes de sant Marc van ser sustretes pels venecians l'any 828.
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151

va ser saquejada i els seus ossos dispersos.””! Després del decret de Teodosi
mitjancant el qual es prohibien els cultes pagans (16 de juny del 391), una
turba enfurismada de cristians va destruir el Serapeion, el qual es trobava a dintre

del Museion amb la seva biblioteca, la segona d'Alexandria.'?

Cap a l'est de la ciutat, hi havia Sant Atanasi, sembla que construida per ell
mateix, en el segle IV i que va aixoplugar la seva tomba la qual va ser objecte
de veneracié. També les restes de sant Antoni van ser portades a Alexandria
després de la seva mort, per propia voluntat del sant que no volia ser un centre
d'atraccié al seu monestir; perd les seves reliquies no van ser trobades fins I'any
561, segons testimoni de Victor de Tunnuna (Chronica a. 561). Els monestirs
sembla que es van establir fora de la ciutat, com el complex d'Enaton, a 'oest,
que contava amb 600 convents, terres i palmerals.

Pel que faales necropolis, es coneixen a Alexandria unes catacumbes situades
a l'oest de la ciutat, a Kém el Chougafa, a prop de Karmouz, avui englobades
en la xarxa urbana. Gairebé no en queda res i ens hem de conformar amb les
descripcions dels visitants de mitjans del segle XIX: les galeries excavades a
la roca formaven com una creu al voltant d'una capella central on es feien els
agapes funeraris, hereus de la tradicié pagana. Sembla que estaven decorades
amb pintures de temes cristologics, com la multiplicacié dels pans i els peixos
o les noces de Cana, segons les aquarel-les d'aquests exploradors.'>3

8. BETLEM (386 FINS A LA SEVA MORT AL 419/420)

Un cop van acabar el pelegrinatge, Jeroni i Paula van tornar cap a Terra
Santa. En comptes d'establir-se a Jerusalem, on hi havia diversos monestirs

151 Aquesta església és la que es pot veure en el mosaic de Jerash del segle VI esmentat més
amunt. Cf. MARAVAL, Lieux saints et pélégrinages d'Orient, 316, nota 39.

152 Aquest fet, juntament amb l'assassinat d'Hipatia, la darrera de les filosofes alexandrines
—a la catedral— varen ser recollits per Alejandro Amenébar a la seva pel-licula Agora (2009).
Amendbar fa intervenir els ‘parabolani’ en la turbamulta que assalta el temple i mata a Hipatia,
la qual cosa ha estat forca criticada entre els historiadors. Per comencar, els parabolani eren uns
monjos que s'ocupaven dels malalts i depenien del bisbe Ciril d'Alexandria. Darrerament es pen-
sa que deurien ser molts mariners descontents del port els que van protagonitzar els aldarulls.
C. Haas, Alexandria in Late Antiquity: Topography and Social Conflict, Baltimore, MD: John Hopkins
University Press 1997.

153 D, BENAZETH, «Alexandrie chrétienne», Alexandrie. Lumiere du monde Antique. Les Dossiers d"Ar-
queologie 201 (1995) 68-73. S. J. Davis, The Early Coptic Papacy: The Egiptian Church and Its Leadership
in Late Antiquity, Cairo: American University in Cairo Press 2004.
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llatins, com el que Melania la Vella i Rufi, 'amic de Jeroni, havien fundat a la
Muntanya de les Oliveres, van preferir instal-lar-se a Betlem. En tres anys van
erigir dos monestirs, un masculf i l'altra femeni, i un xenodochium o hostatgeria
pels pelegrins. De les referéncies que es poden extreure dels seus propis escrits,
Jeroni va dur un estil de vida que incorporava l'estudi de la Sagrada Escriptura
al dia a dia de la pregaria conventual, i aixi podia combinar la cultura classica
amb l'evangeli i les tasques monastiques.

Tot i que no s’han trobat restes arqueologiques d'aquests monestirs, Jeroni
ens dona alguna pista a I'Epistola 108, 14, tantes vegades esmentada, referida
a Paula. En acabat el viatge —diu Jeroni— Paula «ja s'instal-lava a la santa
Betlem, on volia romandre per sempre; va passar tres anys en una casa molt
estreta, mentre feia edificar les cel-les i els monestirs i un hostal tocant al
cami, en record d'aquell dia quan Josep i Maria no van ser acollits.»'** Una
mica més endavant en la mateixa Epistola 108, 20, Jeroni explica l'estil de vida
que duia Paula al seu monestir com un exemple de santedat en l'ascesi. Ens
explica que, després d'acabades les obres dels monestirs, li va donar la direccié
als monjos per la comunitat masculina i ella va arreplegar un gran nombre de
verges, vingudes de llocs molt diversos, de families riques i pobres, i en va
assumir la direccié. Paula va dividir les monges en tres seccions i monestirs;
treballaven i menjaven soles i només es reunien per l'ofici monastic del cant
del salms i altres pregaries: ofici del mati, I'hora de tércia, de sexta i de nona,

les vespres i a mitjanit o completes.'>

En aquest mateix text diu Jeroni que només els diumenges anaven a l'església,
al costat de la qual residien. Sens dubte es tracta de la Basilica de la Nativitat
constantiniana, de la qual parlarem tot seguit. El que resulta interessant d'aquesta
narraci6 és l'existéncia d'un oratori —tot i que no ho esmenta explicitament—,
perd que es pot deduir per eliminacié: l'escenari de I'ofici monastic. Es evident
que aquesta norma estava inspirada en el monaquisme egipci i seguia una
férmula semianacoretica, perqué no sembla que les monges portessin una vida
en comd. Aixd no obstant, cal tenir en compte que si Paula era la mare d'un
grup, no consta que li fessin una professié i un vot d'obedieéncia, com en el
monaquisme pacomia. També ressalta Jeroni l'interés que mostrava Paula en
que les verges aprenguessin els salms i la Sagrada Escriptura cada dia.

154 Epist. 108, 14. Jeroni. Homilies. Vides d'ermitans. Cartes, 262.
155 Thid., 268.
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També podem aprendre d'aquest text que les monges feien peniténcia amb
disciplines, mortificacions i dejunis freqiients, i les corregia en la parla i en el
vestir. Aixi mateix aplicava correctius separant a les massa xerraires a menjar
fora del refetor i pregar totes soles sense la comunitat. Pel que sembla no
menjaven carn llevat de si emmalaltien, Paula no hi va consentir en menjar-ne
ni tampoc va voler veure vi, que li recomanaren pel seu delicat estat de salut.
En definitiva, tota aquesta normativa era una regla per la vida monastica.

L'Epistola 108 ens informa, finalment, de I'enterrament de Paula en una cova
sepulcral adjacent a la Cova de la Nativitat. Jeroni ens copia la inscripcié que
va fer gravar, la qual de per sf ja és prou eloqiient de com deuria ser la tomba:
«Mires de dalt a baix un sepulcre estret cavat a la roca? Es la mansié de Paula,
que ja posseeix els regnes celestials.»'*® Ens podem imaginar una mena de
cripta que es podria veure des de l'església estant, com un apéndix a la fenestella
confessionis de la Cova de la Nativitat. Sigui com sigui, es tracta d'una inhumacié
privilegiada, no tant pel luxe de la sepultura, siné per la seva ubicacié ad sanctos
al costat del lloc venerat. Tot i que no coneixem els detalls de la tomba de
Jeroni, sabem que es va voler enterrar en una cova sepulcral al costat de Paula.
A l'actualitat hi ha unes grutes que es diuen de sant Jeroni i que es poden visitar
des de l'església de Santa Caterina al costat de la Nativitat, on hi ha el seu
sepulcre i un petit altar en la capella sepulcral. (Figura 52).

Betlem és el lloc de la Nativitat de Jesus, on es trobava la cova associada al
seu naixement. Un lloc obligat en tot pelegrinatge a Terra Santa. La basilica
va ser construida per Constanti i la seva mare santa Helena i va disposar d'un
octogon que incloia la cova, a la manera d'un martyrium, amb l'arquitectura
tipica de planta central. Aquest octdgon estava a l'est d'una basilica de cinc
naus, a I'extrem est de les quals es trobaven dues caixes d'escales que portaven a
la cripta en un itinerari d'entrada i sortida, per agilitzar el pas i la veneracié dels
pelegrins. Al centre de I'octdogon es va col-locar l'altar i una fenestella confessionis
que permetia veure la cova des de la nau estant. (Figura 53 i 54).

Sant Jeroni —en la homilfa In Nativitate Domini— ens informa que hi havia
una reliquia a la Cova: la menjadora d'argila on es creia que Maria va allitar
I'Infant Jests, conservada a dintre d'un reliquiari d'or i plata.’”” Sens dubte seria
el fulcre de veneracié dels pelegrins.

156 Epfstola 108, 33, Ibid, 280.
157 MARAVAL, Lieux saints et pélégrinages d'Orient, 273.
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L'església del segle IV va ser destruida l'any 556, durant una revolta
samaritana. Va ser reconstruida per Justinia amb un projecte tot diferent. Va
fer desapareixer I'octdogon, allargant les naus, la capcalera presentava tres absis,
i va afegir un transsepte. Es I'església tal i com ha arribat als nostres dies. Aixo
no obstant, l'arqueologia ha permes de refer fragmentariament I'antiga basilica
constantiniana.

El Departament d'Antiguitats de Palestina va poder fer una seérie
d'excavacions puntuals a l'església als anys 30 del segle XX, que van descobrir
alguns mosaics de paviment a les naus i a I'octdogon.'”® El mosaic de les naus
té motius geometrics de cercles secants envoltats per una sanefa molt tipica
de l'art musivari del segle IV, amb flors o fruites, que s'assemblen als trobats a
Betania. A l'octdgon el mosaic és una mica més elaborat amb un ric programa
geometric amb motius figuratius de flors i ocells. Com que les excavacions fetes
a l'església franciscana adjacent de Santa Caterina van poder demostrar que
aquests mosaics es trobaven damunt de la roca mare, el P. Bagatti va concloure
que es tractava del sol originari de la basilica constantiniana.'”® Restes d'aquesta
basilica, com ara columnes de marbre, bases o altres materials arquitectonics es
troben al defora de l'església actual.

Lesinvestigacions arqueoldgiques han posat de manifest que la reconstruccié
de Justinia al segle VI no va ser a fundamentis, siné que es van preservar parts
significatives de les estructures constantinianes. Certament, l'octogon va ser
llevat, perd l'estructura principal de I'edifici es va conservar. També la fagana i
les entrades conserven les ‘cicatrius’ del que deurien ser les tres portes d'accés
a la basilica del segle IV.'*°

158 R, W. Hamitton, The Chrurch of the Nativity, Bethlebem. A Guide, Jerusalem: Governement of
Palestine, Dept. of Antiquities 1947. E. T. RicHMOND, «The Church of the Nativity: The Plan of
Constantinian Building», Quarterly of the Departement of Antiquities of Palestine 6 (1937) 63-66.

159 B. BAGATTI, Gli antichi edifici sacri di Betleme in sequito agli scavi e restauri praticati dalla Custodia di Ter-
ra Santa 1948-1951 (SBF Collectio Maior 9), Jerusalem: Franciscan Printing Press 1952. TAYLOR,
«Christian Archaeology in Palestine», 376-377.

190 Joan E. TavLoR, «Christian Archaeology in Palestine», 377-378. D. CHEN, «The Church
of the Nativity in Bethlehem: The Design of Justinian’s Plan», Liber Annuus 29 (1979) 270-275.
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Tot i que Jeroni no va veure l'església justinianea de la Nativitat, val la pena
finalitzar aquesta ruta arqueolodgica amb la feina de restauracié que s'esta duent
a terme des de 'any 2016. Lequip, de nacionalitat italiana, ha pogut netejar les
pintures de les columnes i els mosaics i ha descobert joies que havien quedat
amagades pel pas del temps.'®!

Fins aquf el periple en clau arqueoldgica dels llocs on va viure sant Jeroni.
Ens hem acostat a I'arqueologia cristiana dels segles IV i V dels llocs on hi va
estar: Estridé, Roma, Treveris, Antioquia i el desert de Calcis, Constantinoble,
Jerusalem i els seus encontorns, el mén monastic del Baix i Alt Egipte,
Alexandria, per acabar dormint el son dels justos a Betlem, ben a prop d'on va
néixer el Verb encarnat.

161 n petit video sobre aquesta restauracié es pot veure aqui: https://youtu.be/oitKfOL-
nzQO [Consulta: 12 setembre 2020].
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2. Baptisteri de Ljubljana / Emona. Vegeu la inscripcié de l'arxidiaca Antiochos en primer pla.
Parc Arqueologic del primer cristianisme. Foto: Dunja Wedam.
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3. Perspectiva axonometrica de Sant Joan de Latera, de Sible de Blaauw.
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4. Planta baptisteri de Sant Joan de
Latera, d'Olof Brandt.
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5. Foto de l'exterior del baptisteri de Latera. Foto de 'autora
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7. Perspectiva axonometrica de Sant Pere del Vatica, de Brandemburg.
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9. Catacumbes de Sant Calixte. Planta, de Vincenzo Fiocchi Nicolai.
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10. Catacumbes
de Sant Calixte.
Cripta dels
Papes.

Foto de l'autora.
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11. Catacumbes de Domitil-la. Area del Bon Pastor, de Vincenzo Fiocchi Nicolai (Planol de
Philippe Pergola).
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12. Detall d'un loculus amb envas de ceramica encastat en l'argamassa a les catacumbes de
Gordiano i Epimaco. Foto de Vincenzo Fiocchi Nicolai.
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13. Planta de les cases romanes del Celio, al Clivo di Scauro, d'Englen.
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14. Confessio de la casa del Celio. En els murs de les parets laterals es pot observar I'empresonament
i la decapitacié dels tres martirs Crisp, Crispinia i Beneta. Al davant una figura orant i dos
personatges postrats als seus peus, probablement Pammaqui i la seva dona Paulina.

Foto de l'autora.

15. Aula palatina de Treveris. Wikimedia Commons.
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16. Pintura del sostre del palau d'¢poca constantiniana trobat
a sota la catedral de Sant Pere. a: vista del conjunt del
sostre restaurat i b: detall d'un bust femenfi identificat

amb Fausta, de Weber.
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17. Planta del grup episcopal de
Treveris, de Krautheimer.

18. Inscripcié del bisbe Teodor en el mosaic del complex
teodoria d'Aquileia, de http://atlantedellarteitaliana.
it/ [Consulta: 6 de setembre 2020].
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19. Restitucié de l'aula sud teodoriana, Aquileia, de Novello, Salvadori, Tiussi i Villa.

20. Planta del complex teodoria,
segona fase, de Bellavite.
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21. Planta i perspectiva axonometrica de Qirq Bizeh, Siria, de Tchalenko.

81



Institut Superior Sant Fructuds « Arquebisbat de Tarragona

L
PIERIA

SELEUKEIA PIERIA

ar i ¥ o A g - - Y veit sl |}
22. Mapa de la ubicacié del desert de Calcis en referéncia a Antioquia. Digital Atlas of the Roman Empire (DARE): https://dh.gu.se/dare/ amb
modificacions. [Consulta 6 de sembre 2020].
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23. Sant Simeo Estilita, a: perspectiva axonometrica i b: planta, de Sodini i Biscop.
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ARGYROPRATEIA

24. Planol de Constantinoble. Wikimedia Commons.
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25. Base de l'obelisc del circ de Constantinoble. Foto de l'autora.
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26. Peristil Gran Palau Constantinoble, de http://algargosarte.blogspot.com/2015/12/
constantinopla-la-ciudad-antes-de.html [Consulta: 12 setembre 2020].
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27. Planta de la primitiva
església dels Sants
Apostols (Apostoleion)
Constantinoble, de
Crippa.

28. Santa Sofia o Gran Església en &poca constantiniana, de Mango.
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29. Planol Jerusalem en ¢poca constantiniana, de Salvarani.
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30. Restitucié de I'església del Sant Sepulcre, de Corbo.
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31. Representacié de Jerusalem al mosaic de Madaba. Wikimedia Commons.

88



Lli¢é inaugural del curs 2020-2021

32. Planta esquematica de la Cova de I'Eleona o Paternoster, de Wilkinson.

33. Kokh d'una tomba a Jerusalem, Nahal Azal on es col-locaven els cadavers, de Hadashot
Arkheologiyot Excavations and Surveys in Israel: http://www.hadashot-esi.org.il/report_
detail_eng.aspx?id=25327&mag_id=125 [Consulta 6 setembre 2020].
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34. Ossaris trobats a la Muntanya de les Oliveres, al costa de la basilica de Dominus Flevit. Foto
de l'autora.
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35. Mapa del monaquisme a Egipte, de L'Art Copte en Egypte, cataleg de l'exposicid.
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36. Planol de de Qusir al-
Izayla en Kellia I'any 1981,
de Bridel.

37. Fotografia a¢ria de Qusar al-Izayla en Kellia, presa amb un globus aerostatic 'any 1981, de
Bridel.
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38. Qustr Isa. Prototipus d'un ermitori, de Guillaumont.

39. Pintura d'una 4 s
creu en el ninxol e
de l'oratori de
I'ermitori de
Qasur al-lzayla,
de Favre.
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40. Qasur Isa. Kom 1, fotografia aéria pressa en 1977, de Bridel. Observeu l'església a la part
superior.

41. Monestir d'’Apa Apol-lo a El Baouit, de Clédat. Foto: Museu del Louvre.
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30 METRES

43. Grafitti d'un ermitori dels Kellia, de Partyka.
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=] 44. Monestir Blanc:
planta, de
Grossmann.

el

45. Monestir Blanc: Foto Alchetron, Creative
Commons.

46. Detall de la restauraci6 de les pintures
del Monestir Roig, de Bolman.
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47. Planta del centre de
pelegrinatge de Sant
Mena, d'Unesco
World Heritage.

Basilica of
The Crypt

Healing and L
@_ Incubation Center .~

: |

[} 50 Meters
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48. Ampulla de Sant Mena. Museu del
Louvre, de L'Art Copte en Egypte, cataleg
de l'exposicid.
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49. Representacié d'Alexandria amb el far en monedes romanes d'Antoninus Pius i Commode.

Wikimedia Commons.
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50. Alexandria representada en el mosaic de l'església de Sant Joan de Jerash, de Yale
University Art Museum.
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52. Gruta de sant Jeroni a Betlem.

] nw
'
i' ;
'
n
n
um
1
1
11
1"
"
LI
:' 7]
H ot
i " '] 10M
b e ) ——
b o s 4 —
0 30F

53. Església de la Nativitat. Planta d'¢poca constantiniana, de Krautheimer.
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54. Restes de mosaics constantinians de I'església de la Nativitat. Wikimedia Commons.
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Memoria del curs 2019-2020

Les activitats del curs lectiu 2019-2020 s'iniciaren el dilluns 2 de setembre
amb l'obertura de la Secretaria i la realitzacié dels examens de la convocatoria
extraordinaria. Les classes comencaren el dia 16 de setembre.

Estadistica d'alumnes

Els alumnes matriculats durant el curs 2019-2020 van ser 93 alumnes: 26
alumnes ordinaris (18 alumnes del Batxillerat en Ciencies Religioses, 8 alumnes
de la Llicenciatura en Ciencies Religioses); 24 alumnes de la DECA Infantil-
Primaria més 6 alumnes de la DECA Infantil-Primaria extensié Tortosa; 1
alumna de cursos de formacié permanent del professorat i 36 alumnes oients.

Cursos i col-laboracions

Les noves assignatures que es van programar dins el curriculum de la
Llicencia aquest curs van ser: «Historia i arqueologia sobre el culte martirial a
I'tpoca antiga» a I'Area de Cristianisme Antic a carrec del Dr. Andreu Mufioz,
«Bioetica i transhumanisme» a I'Area de Teologia Moral a carrec del Dr.
Germén Lépez, «"Crist viu": Pistes teologiques i pastorals per renovar la vida
de I'Església» dins I'Area de Teologia Pastoral a carrec del Dr. Josep Mateu,
«Mistagdgia de la litdrgia cristiana» a 'Area de Teologia Dogmatica a carrec
del Dr. Rafael Serra i «La proteccié dels menors en I'Església. Qiiestions de
dret penal canonic» a I'Area de Filosofia i Ciencies Humanes a carrec del Llic.
Albert Fortuny el qual s’ha incorporat durant aquest curs a la categoria de
professors invitats.

Per manca d'inscripcions es van haver de suspendre les segtients assignatures
del Batxillerat: «Antropologia filosofica», «Fenomenologia de la Religi6»,
«Eclesiologia» i «Dret canonic»; i de la Llicenciatura: «Seminari: Lectura de
textos patristics» i «[_Eutanasia: Perspectives etiques i mediques».

Comenelsdarrers cursos, s’haseguitimpartint el curs de formacié continuada
per adults, iniciativa proposada pel professor emerit Llic. Miquel Barbara amb
els segiients continguts: «Ensenyaments del papa Francesc» durant el primer
quadrimestre i «Resolucions del Concili Provincial Tarraconense» durant el
segon quadrimestre amb motiu del seu 25¢ aniversari. Aquests cursos han
comptat amb l'assistencia de 26 alumnes oients. Llnstitut agraeix al professor
Mons. Miquel Barbara la seva competent i gratuita aportacié.

103



Institut Superior Sant Fructuds « Arquebisbat de Tarragona

Durant el curs 2019-2020 es van impartit 2 cursos de Formacié Permanent
del Professorat reconeguts pel Departament d'Educacié de la Generalitat de
Catalunya.

En els darrers deu anys, gracies a la col-laboracié entre 1'Associacié
Biblica de Catalunya i el nostre Institut s'ofereixen els Cursos Biblics d'Estiu
com assignatures optatives del primer i del segon cicle dels nostres estudis
ordinaris i com a cursos de Formacié Permanent del Professorat. Donades
les circumstancies originades per la Covid-19, durant el mes de juliol no es
van poder realitzar aquests cursos. Es recuperara aquesta col-laboracié el curs
vinent.

Cronologia dels esdeveniments

La inauguracié oficial del curs a I'lnstitut tingué lloc el dia 17 d'octubre.
S'inicia a les 18.30h. amb una Eucaristia a la capella del Seminari Pontifici de
Tarragona, presidida pel Sr. Arquebisbe i concelebrada per diversos preveres
professors de I'Institut. Va ser la primera vegada que el Dr. Joan Planellas i
Barnosell, com a nou Moderador del nostre Institut, presidia I'acte tot i que
en va fer la llicé inaugural el curs 2013-2014 amb el titol Joan XXII i Pau VI
en els anys del Vatica II. Algunes claus per entendre l'obra conciliar i hi havia assistit en
qualitat de Dega de la Facultat de Teologia de Catalunya els cursos 2015-2016
12016-2017.

Tot seguit a la Sala d'Actes va tenir lloc I'acte d'inauguracié del curs 2019-
2020. Lacte academic s'inicia amb la lectura de la Memoria del curs 2018-
2019 a carrec del Director Dr. Joan Miquel Bravo Alarc6n. Amb motiu del
Mes Missioner Extraordinari, convocat pel papa Francesc, la Lligé inaugural
va anar a carrec del Dr. Eloy Bueno de la Fuente, doctor en Missionologia per
la Universitat Urbaniana de Roma i professor de la Facultad de Teologfa de
Burgos amb el titol: «La misién universal en el dinamismo de la Iglesia local:
un paradigma para la actividad pastoral».

L'acte va comptar amb la preséncia del Dr. Albert Viciano, en representaci6
de la Facultat de Teologia de Catalunya (Ateneu Universitari Sant Pacia), aix{
com d'altres autoritats civils i eclesiastiques.

El dia 26 de novembre vam rebre la trista noticia de la mort del Mn. Jaume
Roig, professor emerit del nostre Institut, a I'edat de 72 anys. Mn. Roig va ser
professor de I'Institut de Teologia de I'Arquebisbat de Tarragona des del curs
1986-1987 fins a la seva transformacié el maig de 1996 a Institut Superior de
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Ciencies Religioses «Sant Fructuds». Va continuar la seva tasca com a docent a
la nova institucio i, des del curs 1996-1997 fins al curs 2010-2011, va impartir
l'assignatura de «Litdrgia» a la Diplomatura en Ciéncies Religioses. Mn. Jaume
Roig va ser l'encarregat de tenir cura durant forga anys d'una petita biblioteca
de consulta per als alumnes que es va instal-lar en espera de trobar una millor
manera d'utilitzar la Biblioteca del Seminari Pontifici. Ell ja reposa a la casa del
Pare.

Els cursos del primer quadrimestre es desenvoluparen amb normalitat. Els
darrers dies lectius abans de les festes nadalenques el professorat, alumnat i
personal present a I'Institut es felicitaren el Nadal amb una senzilla celebracié.

En el marc del 25¢ aniversari del Concili Provincial Tarraconense (1995-
2020), el 23 de gener al Museu Biblic Tarraconense va tenir lloc de la presentacié
del llibre: Als 25 anys del Concili Provincial Tarraconense. Amb fidelitat i amb llibertat.
La Dra. Montserrat Coll i Mn. Aureli Ortin, diaca han estat els editors de
la publicacié. Recordem que la Dra. Coll ha estat professora, Secretaria i
Cap d’Estudis de I'lnstitut de Teologia i professora i Vice-directora de I'ISCR
Sant Fructuds. Lacte va ser organitzat per I'Editorial Claret i 'INSAF i va ser
presidit pel Sr. Arquebisbe Mons. Joan Planellas, que havia escrit el proleg de
la publicacié. El llibre recull 67 aportacions de membres del Concili sobre com
el van viure i qué demanarien ara a I'Església.

El dia 3 de febrer siniciaren amb normalitat les classes del segon
quadrimestre.

El dia 12 de mar¢ de 2020 amb motiu de l'emergencia sanitaria provocada
per la Covid-19 (coronavirus) i seguint les directrius del Departament de
Salut, I'Agencia de Salut Pablica, el Ministeri de Sanitat i el Departament
d’Ensenyamentiles disposicions fetes pibliques per 'Arquebisbat de Tarragona,
I'Institut va suspendre totes les seves activitats acadéemiques presencials.

Davant de l'estat d'alarma que va comportar el confinament de tota la
poblacié, des de la Direccié de I'lnstitut es va demanar al professorat de
I'lnstitut que per tal de fomentar I'acompanyament i la normalitat davant
aquesta critica situacié continuessin la seva tasca docent seguint en contacte
amb els seus alumnes, donant-los orientacions de la seva assignatura, pautes
a seguir, apunts, lectures, treballs, etc., amb el suport tecnic de la Secretaria.
La resposta va ser gairebé immediata i, amb els mitjans que tenfem a la nostra
disposici6, l'activitat academica va continuar amb cadasct a casa seva.
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Com que el confinament es va allargar moltes setmanes, |'Ateneu
Universitari «Sant Pacia» va oferir als ISCR de Catalunya la possibilitat
de poder utilitzat la plataforma que feien servir la Facultat de Teologia de
Catalunya (a la qual estem vinculats) i la Facultat Antoni Gaudi per seguir les
classes de forma virtual després de la suspensié de les classes per la pandémia
provocada pel coronavirus. Aixi doncs, després de les festes pasquals, I'lnstitut
va aprofitar aquesta eina i es van comencar a impartir les classes de forma
«virtual presencial», mantenint-les en el dia i I'horari habituals ja que eren els
que tothom tenia dedicats a aquestes classes.

Tot i el gran repte que va suposar per al professorat, alumnat i Secretaria,
l'activitat académica virtual va continuar fins el 5 de juny quan s'acabaren
les sessions del segon quadrimestre i s'inicia el periode d'examens. Tot i que
durant aquest periode ja haviem entrar en el procés de desconfinament, es
aprofitar aquest nou recurs per poder realitzar alguns examens virtuals i la
presentacié/exposicié de treballs. Es va donar per finalitzat el curs 2019-
2020, amb la notificacié de les qualificacions el dia 6 de juliol.

Durant els dies de confinament es van rebre les tristes noticies del traspas
de dos dels nostres professors emerits: Mn. Joan Aragones Llebaria i Mn.

Ricard Cabré Roigé.

Mn. Joan Aragonés Llebaria, va traspassar el dia 17 de marg, a 'edat de 90
anys. Mn. Aragonés va iniciar la docéncia l'any 1969 a I'Escola de Teologia
—Tl'actual Institut Superior de Ciencies Religioses «Sant Fructués»—, servei
que va exercir fins al curs 2006-2007. A la llicé inaugural del curs 2004-2005
se li va fer un reconeixement juntament amb d'altres professors que van passar
a ser emerits per la seva llarga trajectoria com a docent a la nostra institucié. Va
impartir assignatures de l'area de Sagrada Escriptura com ara: «Introduccié a
I'Antic Testament», «Profetes», «Pentateuc i Historics», «Salms i Sapiencials»,
«Introduccié general a la Biblia» i «Hebreu biblic».

Mn. Ricard Cabré Roigé va traspassar el dia 24 d'abril, a I'edat de 91 anys.
Mn. Cabré va ser professor de 'Escola de Teologia des de 1973 i va continuar
exercir la doceéncia fins al 2002-2003. Va impartir dins la Diplomatura de
Ciencies Religioses l'assignatura de «Moral social». Ells ja sén a la presencia
del Pare participant de Pasqua eterna. Descansin en pau.

La missa exequial de tots dos professors es va celebrar a la Catedral el 26
de juliol, quan les circumstancies ho van permetre, en una celebracié per les
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victimes de la Covid-19 on es van encomanar tots els preveres traspassats
durant el confinament els quals no es va poder celebrar el seu traspas.

Durant el curs el nostre Director ha participat en les reunions periddiques
dels directors dels Instituts de Ciencies Religioses i en les del Senat academic
de I'Ateneu Universitat Sant Pacia a Barcelona.

Nomenaments

El dia 5 de novembre de 2019 el cardenal Joan Josep Omella, Gran Canceller
de I'Ateneu Universitari Sant Pacia (AUSP) va fer public el nomenament
del Dr. Joan Torra i Bitlloch com a nou dega de la Facultat de Teologia de
Catalunya (FTC). ElI Dr. Torra substitueix en el carrec al Dr. Joan Planellas i
Barnosell, que el passat 4 de maig havia estat nomenat arquebisbe metropolita
de Tarragona.

El 28 de gener de 2020 el Dr. Albert Viciano, professor no-estable del
nostre Institut, va ser nomenat nou vicedega de la Facultat Antoni Gaudi
d'Historia, Arqueologia i Arts Cristianes (AUSP), de la qual forma part del cos
de professors ordinaris i fins, el moment, n'era el Cap d'Estudis.

El 20 de maig de 2020 va tenir lloc reunié del Consell d'Institut en la qual,
entre d'altres temes, es va procedir a la votacié de la terna de professors estables
candidats a la Direccié de I'lnstitut ja que el nomenament pel quinquenni
2015-2020 del Dr. Joan Miquel Bravo arribava al seu termini.

Amb el vistiplau del Sr. Arquebisbe Joan Planellas, el cardenal Joan Josep
Omella, arquebisbe de Barcelona i Gran Canceller de 'Ateneu Sant Pacia, del
qual forma part la Facultat de Teologia de Catalunya, a la qual esta vinculat
I'Institut Superior de Ciencies Religioses «Sant Fructués», el dia 17 de juliol
va signar el nomenament del Dr. Andreu Mufioz Melgar com a director del
nostre Institut.

Agraiments finals

El nostre Institut vol, primerament, manifestar el seu agraiment al Dr. Joan
Miquel Bravo Alarcén per la tasca i dedicacié durant els anys que ha estat al
capdavant del nostre Institut.

També vol agrair la col-laboracié amb I'lInstitut de les persones i altres
organismes que han prestat el seu servei a la nostra institucié durant el curs
2019-2020 com a la Sra. Marisa Jiménez, Directora del Centre Tarraconense
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«El Seminari» o la tasca realitzada pel personal de consergeria, Sra. Ana Arroyo
i la Sra. Gemma Martin, i pel personal de neteja.

Agraim, també, la col-laboracié i disponibilitat de la Biblioteca del Seminari
Pontifici, dirigida per Dr. Albert Viciano i pel tecnic Sr. Sergi Guardiola, i per
les auxiliars Sra. Montserrat Roig i Sra. Montserrat Sabaté, que presten el seu
servei als nostres professors i alumnes.

Finalment, agraim la col-laboracié6 sempre fraternal del personal del
Secretariat Diocesa d’Animacié Biblica.

Roser Fornell Guasch
Secretaria de I'[SCR «Sant Fructués»
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Parlament del Sr. Arquebisbe, Dr. Joan
Planellas i Barnosell, Moderador de I'Institut
Superior de Ciéncies Religioses «Sant

Fructués» de Tarragona, en la inauguracio del
curs 2019-2020

Dr. Joan Miquel Bravo, Director de I'lnstitut; estimat Dr. Albert Viciano,
representant de la Facultat de Teologia de 'Ateneu Universitari Sant Pacia; Dr.
Eloy Bueno, catedrdtico de la Facultad de Teologia de Burgos; Autoritats academiques,
benvolguts professors i alumnes, estimat Poble Sant de Déu.

Amb aquest acte d'avui inaugurem un nou curs d'aquesta estimada institucié
universitaria.

La leccion inaugural que acabamos de escuchar del profesor Dr. Eloy Bueno, ha sido
una extraordinaria disertacion sobre la teologia de la mision en el marco de la Iglesia local.
Una conferencia que no podia ser mds oportuna: la leccion inaugural del curso de nuestro
Instituto enmarcada en el mes misionero extraordinario promulgado por el papa Francisco
para conmemorar el centenario de la Carta Enciclica «Maximum [llud». Muchas gracias, Dr.
Bueno, por su exposicion que le acredita como uno de los mejores teélogos mundiales que han
reflexionado sobre la actividad misionera de la Iglesia.

Inaugurem, per tant, un nou curs de I'Institut «Sant Fructués», reconegut
per la Facultat de Teologia de Catalunya, institucié integrada a I'Ateneu
Universitari Sant Pacia, on s'ofereixen uns estudis sistematics de teologia, de
nivell universitari, amb totes les materies concurrents: Sagrada Escriptura,
filosofia, teologia, historia de I'Església, arqueologia i arts cristianes, etc.

Com indicava en la Carta Dominical del primer diumenge d'aquest mes
d'octubre (6 octubre 2019), “el nivell majoritari de la societat i els interrogants
que planteja la vida en el mén modern fan més necessari, cada dia, posseir un
pensament solid i clarificat de la fe. Lanomenada «fe del carboner» avui no
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s'aguanta. Lentrada de molts laics i laiques a la docéncia, especialment els qui
es dediquen al camp de la Religié escola, catequesi o altres ambits , I'entrada
també de molts altres laics i laiques a una col-laboracié6 més immediata
a l'apostolat, cosa que és un «signe dels temps», exigeix una formacié ben
documentada. El mateix passa quan hom vol obrir-se a un dialeg seriés amb els
homes i dones d'avui. Llnstitut «Sant Fructués» s’ha marcat aquests objectius;
perd no queda clos en 'ambit dels creients, esta obert sense discriminacié a
altres persones que, contemplant des de fora la comunitat cristiana, s'interessen
per la fe que professa 'Església catdlica o es troben oberts a les preguntes
sobre el sentit de la propia vida i sobre que hi fem en aquest mén. El nostre
Institut esta cobrint un dels objectius sobre la formacié demanats pel Concili
Vatica Il i urgits també pel Concili Provincial Tarraconense de 1995 que, si
Déu vol, durant aquest curs en celebrarem el vint-i-cinqué aniversari. En els
moments actuals, el nostre Institut esdevé la primera casa de formacié de la
nostra didcesi, donat que, com sabeu, els nostres seminaristes de fa anys que
es formen a Barcelona”.

El nostre Institut vol oferir una teologia atenta a la vida de les persones.
«Superar aquest divorci entre teologia i pastoral, entre fe i vida, ha estat
precisament una de les principals aportacions del Concili Vatica II». «Goso
dir que ha revolucionat en certa manera l'estatut de la teologia, la manera de
fer i del pensar creient», afirma el papa Francesc en la Constitucié Apostolica
Veritatis gaudium, (8-XI11-2017) (Proemi, 2), sobre les Universitats i Facultats
eclesiastiques, tot recollint el Videomissatge al Congrés Internacional de
Teologia de Buenos Aires (2015). De fet, el Decret Optatam totius del Concili
Vatica Il sobre la formacié, es posava en aquesta perspectiva, quan per assolir
una intel-ligencia més fonda del misteri de Crist, assenyalava els «llocs
teologics» essencials: meditacié i estudi de la Sagrada Escriptura, participacié
assidua i conscient a la Sagrada Littrgia, «font primera i necessaria de I'esperit
veritablement cristia», l'estudi sistematic de la Tradicié viva de I'Església, en
dialeg amb els homes del seu temps, en escolta profunda dels seus problemes,
les seves ferides i les seves necessitats. | afegia: «l.a preocupacié pastoral ha
d'estar present en tota la formacié dels alumnes» (OT 19).

Inaugurem avui el curs en el marc del mes missioner extraordinari, pensat
i promulgat pel papa Francesc. Els cristians som batejats i enviats, com afirma
el lema missioner d'enguany. Per aquest motiu, ressonen encara amb forca a la
nostra Església i, avui, en la nostra institucié universitaria la Evangelii nuntiandi i
la Populorum progressio de sant Pau V1. Jo diria que no es tracta tan sols d'anunciar
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I'Evangeli, sin6 també que siguin informats per la forca del mateix Evangeli el
sistema de pensar, els criteris de judici i les normes d'actuacid; en una paraula,
cal que tota la cultura humana sigui penetrada per 'Evangeli. A la Populorum
progressio es recordava la necessitat de pensadors de reflexié profunda que
busquin un humanisme nou, el qual permeti a 'home modern de trobar-se a si
mateix. D'altra banda, Benet XVI convidava a «eixamplar la raé», fent que els
diferents ambits del saber huma siguin interactius: el teologic, el filosofic, el
social i el cientific.

Ressonen també en la nostra Església i en la nostra institucié universitaria
aquells temes nuclears de la Evangelii gaudium del papa Francesc: vol una Església
tota ella missionera, perque tot batejat esdevé apostol en els seus ambients.
D'aqui que ens cal una Església en sortida, indica el papa, reafirmant-se en el
fet que no vivim una eépoca de canvis «siné un veritable canvi d'¢poca», marcat
per una crisi antropologica (EG 55) i socioambiental (Laudato si’, 139) d'ambit
global. «El problema és que no disposem encara de la cultura necessaria per a
enfrontar aquesta crisi i cal construir lideratges que marquin camins» (Laudato
si’, 53;cf. 105), ens afirma el papa Francesc (VG, Proemi 3). [ com trobem a faltar
aquests lideratges en la nostra estimada terra catalana! Precisament, en aquest
afany d'acarar la crisi antropologica i socioambiental, aixi com de promoure
nous lideratges, prossegueix el papa, la xarxa mundial de les Universitats i
Facultats Eclesiastiques i, dins la modestia que la caracteritza, la nostra propia
institucié universitaria, el nostre Institut «Sant Fructués», esta cridat a portar el
llevat, la sal i la llum de I'Evangeli de Jesucrist i de la Tradici6 viva de I'Església,
que esta sempre oberta a nous escenaris i a noves propostes. Es necessaria una
auteéntica hermeneutica evangelica per comprendre millor la vida, el mén, els
homes... per mitja d'una atmosfera espiritual de recerca i de certesa basada en
les veritats de raé i de fe.

Tot aixd es podra portar a terme, tot aixd esdevindra «fecund, només si es
fa amb la ment oberta i de genolls», afirma també el papa Francesc. El tedleg
que es complau en el seu pensament complet i acabat és un mediocre. El bon
teoleg i filosof té un pensament obert, és a dir, incomplet, sempre obert al maius
de Déu i de la veritat, sempre en desenvolupament... (VG, Proemi 3).

D'altra banda, també, els centres superiors d'ensenyament i, per tant, el
nostre mateix Institut, han de promoure homes i dones savis. Homes i dones
savis d'Evangeli, savis de la Paraula de Déu, savis d'amor, savis del bon sentit de
les coses i que en ells hom pugui olorar el perfum genui de I'Evangeli de Jests.
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Volem homes i dones savis que esdevinguin missioners. «Savis»: Aquesta és
una paraula molt elevada que podria semblar inaccessible, perd equival a
poder comptar amb persones d'uns habits de reflexié, de discerniment i de
pensament profund, per tal de superar la superficialitat en qué esta entrant la
nostra societat davant les preguntes pel sentit de la vida, les preguntes sobre
que hi fem en aquest nostre mén, les preguntes que, al capdavall esdevenen les
tltimes i les més fonamentals. La recerca de la saviesa i de la profunditat ens
fara també capagos d'acompanyar les persones, que és molt propi de tot home
i de tota dona d'Església.

Treballem, doncs, perqué aquest programa es pugui acomplir en el nostre
Institut Superior de Ciéncies Religioses. En aquest programa, al capdavall, ens
hi va la formaci6 del present i del futur de la nostra Església diocesana. Que
I'Esperit del Senyor ens acompanyi en aquesta comesa, ell que rejoveneix i fa
noves totes les coses.

Amb aquest deler i amb aquest esperit, queda inaugurat el curs 2019-
2020 en el nostre Institut Superior de Ciencies Religioses «Sant Fructuds» de
Tarragona.
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